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EDITORIAL

Esforgos presbiterianos, batistas, metodistas e, mais a frente, luteranos,
para o estabelecimento de escolas cristds no Brasil, remontam a segunda metade
do século 19, quando diversas institui¢des de ensino foram fundadas. Elas fir-
maram nome pela exceléncia da qualidade da educacdo ministrada, sua énfase
na disciplina cristd e a incorporagdo de civilidade e cidadania na instrucdo e
vida dos estudantes. Nao se destacaram, necessariamente, por uma énfase di-
ferenciada na educacdo, ou seja, na forma como as matérias eram lecionadas,
ou por um conteudo eminentemente cristdo e filosoficamente coerente com
a perspectiva da fé cristd. Algumas até comecaram assim, mas, alimentadas
por geracgdes de professores formados nas universidades totalmente seculari-
zadas de nossa sociedade, terminaram quase que igualmente secularizadas.
Mostravam-se pouco diferentes das escolas publicas no conteudo, exceto,
possivelmente, pela tradi¢do e pela manutencgdo da qualidade dos formandos,
bem como pela inser¢ao de algum ensino de religido, em situacdes pontuais.

Dois fatores, entretanto, tém modificado este cenario. Primeiro, o cresci-
mento das escolas cristas evangélicas no Brasil que, de forma independente e
pela sua natureza, sentem a necessidade de oferecer uma instrugao holistica e
distintamente cristd aos seus alunos. Ainda que varias dessas escolas estejam
presentes hd muitos anos em solo patrio, o movimento organizado das mesmas
tem pouco mais de uma década e ainda ensaia os primeiros passos. Em segundo
lugar, paralelamente a isso algumas das escolas evangélicas historicas come-
caram a se preocupar com a manuten¢ao da confessionalidade e o resgate dos
rumos e filosofia que nortearam os fundadores. Temos, portanto, varias escolas
e educadores que realizam um re-exame das filosofias pedagogicas que t€ém
sido aplicadas, procurando tornar evidentes e transparentes os seus diferenciais
cristdos. Procuram, igualmente, uma atualiza¢do pedagdgica crescente e a
manuten¢do de um padrio de exceléncia inerente a propria confessionalidade.
Nessa jornada, elas tém lutado com varias dificuldades, sendo uma das princi-
pais a inexisténcia de materiais historicos, filoséficos, teoldgicos e pedagogicos
direcionados especificamente a essas instituicdes e seus educadores.

E essa lacuna que este niimero tematico de Fides Reformata procura
preencher, oferecendo nove artigos de contetido académico, mas acessiveis
aos interessados do segmento educacional. Dessa forma, a revista pode ser
mais um passo nesse referencial de conhecimento, de modo que venha a es-
clarecer temas, aprofundar conceitos, firmar convicgdes e alicercar as agdes
necessarias nesse setor.

A primeira se¢do apresenta uma abordagem histérica, com artigos dos Drs.
Alderi Matos, Hermisten Costa e Edson Lopes. Enquanto o primeiro oferece
uma visdo panoramica do tema ao longo dos séculos, os outros dois analisam



periodos e personagens especificos (Jodo Calvino e Jodo Amods Comenius).
Esses artigos trazem ao mesmo tempo encorajamento, ao destacarem a atua-
¢do de Deus na histdria da educagao, bem como elucidag@o, mostrando o que
podemos aprender com vultos levantados por Deus no passado, com os quais
comungamos Vvisdo e propdsitos. A secdo seguinte contém dois artigos que
penetram nas questdes filosdficas da pratica educacional cristd. O Dr. Davi
Gomes aborda a indaga¢do milenar “Como sabemos?”’, esmiugando as teorias
do conhecimento e seus reflexos para o educador cristao e a professora Roseli
Moura levanta a questdo da educacdo integral do ser em termos de solida for-
macao cristd, transformacgao pessoal e crescimento intelectual.

A seguir, o Dr. Augustus Nicodemus apresenta um tratamento filologico
e exegético dos termos “ensinar” e “aprender” nos escritos paulinos, deixando
transparecer a riqueza de significado e a harmonia que tais termos tém com a
idéia da educagdo crista. Na area pedagogica, Solano Portela procura langar as
bases de uma pedagogia redentiva que aglutine conceitos e metodologias ade-
quados as escolas e educadores cristdos. O Dr. Valdeci Santos intenta estreitar a
lacuna existente entre os conceitos e a pratica educacional crista, demonstrando
a impossibilidade de um divorcio nessa area. Por fim, o Dr. Mauro Meister
apresenta os conceitos cruciais de uma cosmovisao crista, trasladando-os para
a pratica e demonstrando que a integrago biblica com os contetidos ¢ algo tao
necessario como de delicada e precisa implementagao.

Complementam esta Fides Reformata tematica, quatro resenhas de livros
relacionados com o tema e uma extensa bibliografia sobre educagéo crista,
que procura levar até ao educador cristio livros importantes publicados nessa
area, bem como teses e dissertagdes ndo publicadas, mas disponiveis para
consulta, que ampliam os recursos do pesquisador. Agradecemos ao Deus So-
berano ter possibilitado a elaboragdo deste volume e a superacdo das diversas
dificuldades encontradas, na esperanga de que esta revista se constitua em um
fator multiplicador na produ¢do de material académico de qualidade na area
da educagdo escolar crista, para continuidade de apoio aos nossos educadores,
possibilitando a expansdo do Reino de Deus também nessa esfera.

Solano Portela
Presidente da Junta de Educagdo Teoldgica
Igreja Presbiteriana do Brasil
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Breve HISTORIA DA EDUCACAO CRISTA:

Dos PRIMORDIOS AO SEcuLo 20
Alderi Souza de Matos™

RESUMO

A educagdo ¢ uma atividade de vital importancia para o cristianismo.
Sem ela a f¢é cristd ndo poderia preservar sua identidade e se expandir ao
longo do tempo. Por isso, em todas as épocas os cristdos tém se dedicado a
essa tarefa, embora nem sempre com o mesmo €xito e coeréncia. Este artigo
procura destacar alguns aspectos significativos da atividade docente da igreja
desde os primeiros tempos até o século 20, passando pela Idade Média, o Re-
nascimento, a Reforma e o periodo moderno, e incluindo algumas observagdes
sobre o Brasil. O autor chama a ateng¢ao para dois aspectos da educacio crista
— instrucdo religiosa na fé cristd e educagdo escolar baseada em principios
cristdos. Também aponta as tensdes e desafios que a atividade educativa crista
tem experimentado ao longo dos séculos, em especial no ambiente pluralista
e relativista dos dias atuais.

PALAVRAS-CHAVE

Educagao cristd; Histéria da educagdo; Escola dominical; Educagao re-
ligiosa; Educacdo escolar crista; Pluralismo.

INTRODUCAO

A educacdo ¢ um fenémeno profundamente humano. Desde o inicio da
humanidade cada geragdo sentiu a necessidade de transmitir a proxima suas
experiéncias, historias e tradi¢cdes, com o objetivo de preservar a identidade do

O autor ¢ doutor em teologia (Th.D.) pela Universidade de Boston. Leciona histdria da igreja
no Centro Presbiteriano de Pds-Graduagido Andrew Jumper ¢ na Universidade Presbiteriana Mackenzie.
E o historiador da Igreja Presbiteriana do Brasil.



ALDERI SOUZA DE MATOS, BREVE HISTORIA DA EDUCAGAQ CRISTA

grupo e o conhecimento acumulado. Tal esfor¢o podia se dar através de recursos
formais ou informais, mas sempre esteve presente. Em algumas esferas espe-
cialmente importantes, como a religido, esse processo se tornou particularmente
imperativo. Ao surgir o cristianismo, essa se tornou uma das caracteristicas mais
salientes do novo movimento. Seu fundador era conhecido como um mestre e
ordenou explicitamente aos seus seguidores que utilizassem o método educativo
para comunicar a outras pessoas seus novos valores e convicgdes.

Um fato que desde o inicio representou um grande desafio para os cristaos
foi a consciéncia de pertencerem a dois reinos — o reino de Deus e o reino deste
mundo, a igreja e a sociedade. Por um lado, os seguidores de Cristo deviam
viver suas vidas na coletividade, influencia-la e testemunhar a ela. Por outro
lado, deviam tomar cuidado para ndo serem moldados pela cultura circun-
dante naqueles aspectos em que ele entrava em conflito com a f€ crista. Isso
levantava a questio de até que ponto os cristdos deviam se servir dos recursos
e oportunidades educacionais oferecidos pelo mundo nao-cristao.

Com isso surgiram duas perspectivas da educagao crista que precisam ser
claramente distinguidas: em primeiro lugar, a educacdo cristd diz respeito a
formag@o espiritual, a transmissdo da fé crista propriamente dita, nos aspectos
biblico, doutrindrio e ético. Em outro sentido, ela se refere a educacao geral,
que aborda temas ndo necessariamente religiosos (como lingua, literatura,
histdria, ciéncia e arte), porém informados por pressupostos e valores cristaos.
Todos esses fatores tém estado presentes na historia da educagdo cristd desde
o seu nascedouro, quando os primeiros discipulos procuraram viver a f€é num
mundo marcado por duas grandes tradigdes: judaica e greco-romana.

1. A HERANCA DO JUDAISMO

Nunca se deve esquecer que a igreja cristd nasceu no seio de judaismo.
Jesus Cristo e os primeiros cristdos eram todos judeus e o0 novo movimento
herdou dessa matriz um legado muito importante, a comegar das Escrituras
Hebraicas. O proposito principal de Israel como nagdo era adorar e obedecer
ao Deus supremo, Iavé, o Senhor. Isso era feito através de dois instrumentos
primordiais: o culto e a observancia da lei. As diferentes partes do Antigo
Testamento ilustram essas preocupagdes. A Tora ou Pentateuco mostra como
Deus formou o seu povo e lhe deu a sua lei, que incluia prescrigdes detalhadas
sobre o culto. Os livros histdricos descrevem a trajetdria ora ascendente ora
descendente de Israel no que se refere a alianca contraida com Deus. A literatura
sapiencial ilustra o que significa observar a lei divina em situag¢des concretas
da vida. Finalmente, os profetas eram os fiadores da alianca, os instrumentos
enviados por Deus para alertar e exortar o povo escolhido quanto as suas res-
ponsabilidades diante de lavé.

Todo esse processo tinha um forte componente educacional. A lealdade
e a obediéncia a Deus exigiam constante orientacdo e treinamento, que co-
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mecavam no lar. S3o muitas as passagens que mostram os deveres dos pais
israelitas no tocante a formagao religiosa de seus filhos (ver Dt 6.6-7, 20-22).
As mais diferentes situacdes da vida deviam ser utilizadas como oportunidades
educativas. Certas secdes do Pentateuco e dos livros poéticos sdo exemplos
disso. O ensino também era exercido pelos lideres civis e religiosos do povo,
como Moisés, os juizes, os sacerdotes, os ancidos e, em particular, os levitas
(Ne 8.7-8). O proprio Deus era o mestre supremo (Is 48.17; 54.13).

Apds o cativeiro babildnico, a vida de Israel sofreu alteragdes profundas
que tornaram ainda mais necessarios os esforcos educativos. Os judeus passa-
ram a viver, em grande parte, em outras terras, expostos a outras influéncias.
Ja nao dispunham do templo de Jerusalém, que fora um elemento tdo impor-
tante da sua identidade. Com isso, foram feitas adaptagdes a nova realidade.
Surgiu a instituicdo da sinagoga e novos grupos que se dedicavam ao estudo
e ensino da lei — escribas, fariseus e rabis. Algumas evolugdes posteriores do
judaismo rabinico foram as escolas, como as de Hillel, Shamai e Gamaliel,
e as colecdes de tradigdes orais e suas interpretacdes (Mishnah e Gemara,
reunidas no Talmude).

2. O NOVO TESTAMENTO

Os primeiros cristdos receberam o forte impacto da herang¢a judaica no
ambito da educagdo. Nos evangelhos, Jesus ¢ identificado como um rabi ju-
deu que exerceu um ministério itinerante de pregacdo, ensino e socorro aos
sofredores (Mt 4.23). Boa parte do material dos evangelhos é constituida de
ensinamentos religiosos e éticos, nos quais Jesus se notabilizou pelo uso in-
teligente e criativo de uma grande variedade de recursos: ilustragdes, similes,
dramatizacdes e as inconfundiveis pardbolas. Seus seguidores mais proximos
receberam a incumbéncia de utilizar o0 método educativo no cumprimento de
sua missdo: “Ide, fazei discipulos de todas as nagdes... ensinando-os a guardar
todas as coisas que vos tenho ordenado” (Mt 28.19,20).

O livro de Atos dos Apostolos e as epistolas demonstram que esse método
foi amplamente utilizado pelos apdstolos (At 5.42). O ensino era considerado
um dos dons espirituais, devendo ser exercido com eficiéncia (Rm 12.7). Entre
as qualifica¢des dos presbiteros ou bispos estava a aptiddo para ensinar (1Tm
3.2; ver 2Tm 2.2,24). Como havia acontecido no judaismo, os principais locais
de instru¢do eram o lar ¢ a comunidade da fé (2Tm 1.5; 3.15).

Todavia, desde o inicio se verificou um elemento de tensdo entre dife-
rentes visdes educacionais. Um deles esta presente nos evangelhos, onde se
vé a conhecida polémica entre Jesus e os mestres judeus. Escribas e fariseus
sdo censurados por certos aspectos do seu ensino, como as tradi¢des que inva-
lidavam elementos importantes da lei de Deus, e também pela maneira como
ensinavam — nem sempre caracterizada pela coeréncia. Outra tensao se vé nos
escritos paulinos entre o ensino cristdo e algumas énfases da cultura greco-
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romana. Numa longa passagem da epistola aos Corintios, o apdstolo traca um
forte contraste entre a “sabedoria do mundo” e a “sabedoria de Deus” (1Co
1.18-2.16). Verifica-se a mesma atitude em 2Co 10.4,5; C1 2.8, etc.

Isso levanta a questdo da atitude dos primeiros cristdos em relagdo a vida
intelectual. Seria o cristianismo uma religido mistica que desprezava o cultivo
da mente, visto como perigoso para a verdadeira espiritualidade? As evidéncias
biblicas e histéricas demonstram que ndo. Jesus ensinou seus seguidores a
amarem a Deus com o intelecto (Mt 22.37; Mc 12.30). Lucas, Paulo ¢ outros
dos primeiros lideres cristdos eram homens cultos, intelectualmente preparados
(ver Lc 1.1-4; At 17.18-31; 22.3; 2Tm 4.13). O que estava em jogo era qual
dos tipos de sabedoria deveria ter prioridade. Se a sabedoria paga, com sua
soberba intelectual, com sua cosmovisdo ora politeista, ora materialista, ou a
sabedoria do evangelho, a mente de Cristo (1Co 2.16).!

3. O LEGADO GRECO-ROMANO

No que diz respeito a educagdo, além da influéncia judaica o cristianis-
mo surgiu num contexto moldado por uma grandiosa tradi¢éo intelectual — a
cultura grega abragada, difundida e modificada pelos conquistadores romanos.
Daniel Stevens observa que “a educacdo na civilizagdo ocidental ¢ em grande
parte produto da filosofia grega e de seu correspondente sistema educacional”.?
Com sua énfase no cultivo do intelecto e na busca da sabedoria, os gregos sé
poderiam valorizar altamente a educacdo, comeg¢ando em Atenas no século 5°
AC e se difundindo por todo o mundo helénico.

A cultura grega era rica em filosofia, literatura e arte. O pensamento
de Sécrates, Platdo e Aristdteles moldou a tal ponto o raciocinio critico que,
segundo muitos historiadores, o periodo ateniense langou os fundamentos da
Renascencga e da moderna era cientifica. Todavia, a educagdo ateniense tinha
algumas limitagdes: era excessivamente teorica e especulativa, dando prioridade
a contemplacdo sobre a vida ativa, ¢ era também elitista, aristocratica.

Ao conquistarem a Grécia em 146 AC, os romanos abragaram a civiliza-
¢do helénica. Eles recrutaram educadores gregos para desenvolver o sistema
educacional romano. Todavia, também deixaram suas marcas nessa educagao.
Com eles, a educacdo se tornou mais pratica; além disso, estabeleceram uma

' Em seu livro, The scandal of the Evangelical mind (Grand Rapids: Eerdmans, 1994), Mark
Noll argumenta sobre a importancia da vida intelectual para a continua vitalidade do cristianismo. Ele
afirma: “Onde a f¢ crista esta firmemente enraizada, onde ela penetra profundamente em uma cultura para
transformar vidas individuais e redirecionar as instituigdes, onde ela continua por mais de uma geragdo
como um testemunho vivo da gragca de Deus — nessas situagdes, quase invariavelmente encontramos
cristdos cultivando ardentemente o intelecto para a gloria de Deus” (p. 43). Minha tradugo.

2 STEVENS, Daniel C. The history of Christian education. In: ANTHONY, Michael J. (Org.).
Foundations of ministry: an introduction to Christian education for a new generation. Grand Rapids:
Baker, 1992, p. 40.

12
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vasta rede de escolas primadrias e secundarias, bem como instituicdes de en-
sino superior, tornando a educagdo acessivel a um maior nimero de pessoas.
O objetivo maior era formar cidaddos com forte cardter e lealdade ao Estado.
Os principios educacionais de Quintiliano exemplificam a influéncia romana
na educa¢do.’ Robert Pazmifio chama a atengdo para o conceito grego de
paidéia, o consenso de uma cultura sobre o que constitui a exceléncia humana.*
Isso aponta para a importancia de uma paideia crista voltada para a nutri¢do, a
disciplina, a formagao do carater e o ensino de uma cosmovisao centrada em
Cristo (C1 1.28; 2Tm 3.16s).

Os cristdos interagiram com a educacdo greco-romana, sentindo sua
influéncia, mas ao mesmo tempo dando as suas proprias contribui¢des. Para
comegar, eles precisaram se posicionar quanto a filosofia grega. Curiosamente,
boa parte dos antigos pensadores cristdos teve uma atitude positiva quanto a
reflexdo filoséfica. Alguns exemplos destacados sdo Justino Martir, Clemente
de Alexandria e Origenes. Outros, notadamente Irineu de Lido e Tertuliano de
Cartago, tinham sérias reservas quanto a sabedoria filosofica grega. O segundo
fez a famosa pergunta: “Que h4 de comum entre Atenas e Jerusalém, entre a
Academia e a Igreja, entre os hereges e os cristdos?”” Para esse pai da igreja,
embora dotado ele mesmo de solida cultura secular, tudo de que os cristaos
necessitavam era a Escritura. De qualquer modo, muitos lideres cristdos da
antiguidade receberam uma educagao classica (filosofia, ldgica, retérica) nas
escolas greco-romanas, como a célebre Academia de Atenas, onde estudaram
os futuros bispos e tedlogos Basilio de Cesaréia e Gregdrio de Nazianzo.

4. A IGREJA ANTIGA

Desde o inicio os cristdos valorizaram a educagdo como meio de preservar
e transmitir com fidelidade a heranga cristd. Como ocorria entre os judeus, os
principais recursos para esse fim eram os lares e as comunidades de fé. Com o
passar do tempo, surgiram novas formas educacionais, a comegar da catequese
para os aspirantes ao batismo. Inicialmente esse termo se referia a instru¢do
mediante repeti¢do oral, revelando a influéncia do método socratico de per-
guntas e respostas. Em varios lugares surgiram classes para catecumenos, cuja
instrugdo podia se estender até por trés anos. Era um periodo de treinamento
e de teste antes da aceitagdo plena na igreja. Os candidatos deviam passar
por trés estagios: “ouvintes” (interessados), “ajoelhados” (aqueles que perma-
neciam para as oracdes depois que os ouvintes se retiravam) e “escolhidos”

3 Ibid., p. 41. Ver também KIENEL, Paul A. 4 history of Christian school education. Vol. 2.
Colorado Springs: Purposeful Design, 2005, p. 23-24.

4 PAZMINO, Robert W. Temas fundamentais da educagdo crista. Sdo Paulo: Cultura Crista,
2008, p. 137.

5 TERTULIANO, Prescricdo contra os hereges, VII.
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(candidatos efetivos ao batismo). Apds o batismo, havia instru¢do adicional
sobre os sacramentos € outros topicos.®

No final do 2° século, algumas escolas de catecumenos comegaram a ex-
pandir os seus curriculos. Sob a influéncia da cultura predominante, surgiram
estruturas educacionais mais complexas para pessoas de maior nivel intelectual
que queriam integrar o cristianismo com a tradi¢ao filoséfica grega. No ano 179,
a primeira escola catequética foi aberta por Panteno para a grande comunidade
cristd de Alexandria, no Egito. Os grandes luminares dessa escola na primeira
metade do 3° século foram os ja referidos Clemente de Alexandria e Origenes.
Com o tempo, surgiram outras escolas congéneres em Cesaréia, Antioquia,
Edessa, Nisibis, Jerusalém e Cartago. Diferentes metodologias educacionais
gregas e romanas foram utilizadas a medida que a énfase passou do cultivo de
uma vida crista fiel para a reflexdo erudita. Um alvo importante era equipar
os cristdos para compartilharem o evangelho com pagéos cultos.’

O curriculo incluia a interpretacdo das Escrituras, a regra de f€ (sintese
das principais convicgdes cristds em forma de credo) e “o caminho”, ou seja,
um conjunto de instru¢des morais, como se pode ver na Didaqué. No 4° século
as escolas catequéticas passaram a ser substituidas pelas escolas monasticas
e episcopais ou das catedrais. A questdo educacional preocupou algumas das
mentes mais inquiridoras e criativas da época, como Gregoério de Nissa, Jodo
Crisostomo e especialmente Agostinho de Hipona, que escreveu algumas
obras valiosas sobre o tema, tais como De catechizandis rudibus (A instrucao
dos principiantes), De doctrina christiana (O ensino cristdo) e De magistro
(O mestre).?

5. O PERIODO MEDIEVAL

A partir do 4° século, com o crescente predominio do cristianismo, o pa-
pel da educacgdo cristd se modificou. A igreja deixou de exigir um treinamento
intensivo para aqueles que ingressavam nas suas fileiras. Com a queda do Im-
pério Romano, ela se tornou a for¢a dominante na cultura ocidental e passou a
assumir quase todas as atividades educacionais. O culto (missa), as festas e os
dramas religiosos, com seu rico simbolismo, se tornaram os principais veiculos
de educacdo cristd para uma populagdo majoritariamente analfabeta. Com a

6 PAZMINO, Temas fundamentais, p. 141.

7 LAWSON, Kevin E. Historical foundations of Christian Education. In: ANTHONY, Michael J.
Introducing Christian education: foundations for the twenty-first century. Grand Rapids: Baker, 2001,
p- 19.

8 Ver SANDIN, Robert T. “One of the best teachers of the church”: Augustine on teachers and
teaching. Christian History 6/3 (1987), p. 26-29; NUNES, Ruy Afonso da Costa. Histéria da educagdo
na antiguidade crista: o pensamento educacional dos mestres e escritores cristdos no fim do mundo
antigo. Sdo Paulo: Edusp, 1978.
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crescente valorizacdo da vida celibataria, houve um declinio da importancia
relativa da familia na formacao religiosa.

Entre os anos 500 e 1000, a educacgao formal foi oferecida principalmente
nas escolas monasticas, os principais centros de atividade intelectual, reserva-
dos em especial para os jovens que ingressavam nas ordens. A educacido em
geral e a educag@o cristd experimentaram um declinio acentuado nos séculos
6° ao 8°. O imperador Carlos Magno buscou revigorar a educag¢do durante o
seu longo reinado, com o auxilio do intelectual inglés Alcuino de York. Entre
outras medidas, foi executado um plano no sentido de estabelecer uma escola
em cada cidade.’

A medida que as cidades cresceram, surgiram as escolas episcopais ou
das catedrais, cujos curriculos incluiam, além da teologia, as artes liberais e
as humanidades. Aprendia-se leitura, redag@o, musica, calculos simples, ob-
servancias religiosas e regras de conduta. Havia também escolas paroquiais,
descendentes das antigas escolas para catecimenos, cujo curriculo incluia
os Dez Mandamentos, os Sete Pecados Mortais, as Sete Virtudes Cardeais, o
Credo Apostolico e a Oragao do Senhor.

A partir das escolas das catedrais, surgiram no século 12 as primeiras
universidades, como as de Paris, Oxford e Bolonha. O termo universitas passou
a designar uma guilda ou corporacio de estudantes ou professores estabelecida
com propositos de protecdo comum durante o trabalho do grupo. Seu enfoque
ndo mais era a piedade pessoal, e sim interesses intelectuais e profissionais.
Todos os estudantes faziam o curso de artes liberais: o trivium (gramatica,
retorica, dialética) para o grau de bacharel e o quadrivium (aritmética, geo-
metria, musica e astronomia) para o grau de mestre. Podiam ser feitos estudos
avancados em teologia, medicina e direito (civil e canonico).

Foi nas escolas das catedrais e nas primeiras universidades, nos séculos
finais da Idade Média, que surgiu o escolasticismo, uma tentativa de sintese
entre a teologia e a filosofia para dar maior sustentagdo a fé por meio da ra-
zao. Resultou da introdugdo do pensamento de Aristoteles, principalmente
da sua ldgica, no movimento educacional do Ocidente. Seus principais re-
presentantes foram Anselmo de Cantudria (c.1033-1109) e Tomas de Aquino
(1225-1274).

6. RENASCIMENTO E REFORMA

O Renascimento ou a Renascenga foi um vigoroso movimento intelectual
dos séculos 14 a 16 que comegou na Italia e se difundiu nos paises do norte da
Europa. Sua principal caracteristica foi a redescoberta das grandes contribui-
¢oes da antiguidade classica na literatura e na arte, o retorno as fontes gregas

9 Para um decreto de Carlos Magno sobre educagio, ver BETTENSON, Henry. Documentos da

igreja crista. 3* ed. Sdo Paulo: Aste/Simpdsio, 1998, p. 168.
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e romanas da cultura européia (humanismo). Num certo sentido, a Renascenga
teve uma tendéncia secularizante e isso teve repercussdes para a educacio
cristd. Algumas das preocupagdes da época eram a busca de uma vida feliz
neste mundo, um enfoque no mundo criado mais que no Criador e a énfase no
desenvolvimento individual. Stevens observa: “A cria¢do de escolas publicas
e particulares libertadas do controle da igreja preparou o palco para uma edu-
cagdo livre da influéncia do evangelho”.!” O mesmo autor chama a atengéo
para dois humanistas, Vitorino de Feltre (1378-1446) e Erasmo de Roterda
(1467-1536), os quais, apesar de sua formacao crista, deixaram de dar uma
orientacdo nitidamente cristd aos seus brilhantes conceitos educacionais.

Todavia, algumas a¢des dos homens do Renascimento foram benéficas
para a educagdo cristd, em especial o trabalho dos “humanistas biblicos”.
Seu estudo da Biblia nas linguas originais, publicacdo de edic¢des criticas do
texto biblico (como o Novo Testamento grego-latino de Erasmo, em 1516)
e tradugdo das Escrituras para o vernaculo despertaram o interesse por um
cristianismo mais puro e contribuiram para a Reforma Protestante. A invencao
da imprensa e a redescoberta da Biblia tiveram imensas conseqiiéncias para
a educagio crista.

A Reforma, com seu principio de sola Scriptura e a énfase paralela no
direito do livre exame das Escrituras, produziu um renovado interesse pela
educagdo. A Biblia era um livro que devia ser lido, estudado e corretamente
interpretado, o que exigia que as pessoas soubessem ler e tivessem um bom
preparo intelectual. Lutero insistiu na educagdo do homem comum e incenti-
vou os pais a cumprirem o dever de proporcionar educagio aos seus filhos.!!
Ele também resgatou a prioridade do lar no processo educacional. Calvino
foi ainda mais enfatico nessas questdes. Em sua obra magna, as Institutas,
ele caracterizou a igreja como “mae e mestra” dos fiéis, aquela que os leva
ao conhecimento de Cristo e depois os nutre e orienta durante toda a sua vida
cristd. Nas Ordenangas eclesidsticas (1542), ele insistiu que a igreja devia ter
uma classe de oficiais voltados exclusivamente para o ensino, 0s mestres ou
doutores. Em 1559, Calvino fundou a Academia de Genebra, embrido da atual
universidade com esse nome.

Os dois grandes reformadores escreveram catecismos que se tornaram
um dos mais valiosos recursos para a educagéo cristd ao longo dos séculos.
Outro importante meio de instrugdo religiosa era o culto e seu ponto central,
a pregacdo. A énfase no “sacerdécio de todos os crentes” e o entendimento de
que as verdades cristds devem permear todas as areas da existéncia tiveram

10 STEVENS, The history of Christian education, p. 46.
I Os dois principais escritos de Lutero sobre educagdo sdo os seguintes: “As autoridades de todas

as cidades da Alemanha para que criem ¢ mantenham escolas cristds” ¢ “Um sermdo sobre manter as
criangas na escola”.
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um impacto salutar na educacéo cristd e geral. Ndo s6 as igrejas tinham um
solido programa educacional, mas surgiu um sistema de escolas mantidas pelo
Estado visando tornar a educagao disponivel a todos. Pazmifio apresenta uma
interessante série de contrastes entre o Renascimento e a Reforma, decorrentes
de seus diferentes compromissos ¢ cosmovisdes.!?

7. O PERIODO DA POS-REFORMA

Os séculos 17 e 18 testemunharam importantes desdobramentos, tanto
positivos quanto negativos, para a atividade educacional cristd. As énfases
centrais dos reformadores produziram frutos valiosos e contribuiram para a
expansdo e aperfeicoamento do sistema educacional das na¢des protestantes.
Tornou-se norma em muitas regides a chamada “educag¢do universal”, ou seja,
paratodas as criangas, independentemente de sua posi¢ao social, pondo-se um
fim ao elitismo na educagao.

Um personagem notavel desse periodo foi o pastor e educador Jodo
Amés Comenius (1592-1670), que se tornou bispo dos irmaos moravios.
Natural da Checoslovaquia, ele passou boa parte da vida em outros paises,
como refugiado da perseguicao religiosa. Criou e dirigiu escolas na Polonia,
Suécia e Hungria, escreveu sobre praticas educacionais saudaveis e preparou
materiais curriculares. Lawson observa: “Ele procurou usar a educagdo para
moldar e nutrir a alma humana e ajudé-la a encontrar solugdes para os males
do mundo”."* Comenius, cuja obra mais conhecida é a célebre Diddtica magna
(1657), é considerado o pai da educagdo moderna.'

Dois movimentos deste periodo deram grandes contribuicdes para a edu-
cagdo cristd. Um deles foi o puritanismo, isto €, o calvinismo inglés, depois
transplantado para a América do Norte, onde produziu seus melhores frutos.
Os puritanos tinham uma visao integrada da vida e da sociedade e nessa visao
a educacdo desempenhava um papel preponderante. A familia era considerada
uma pequena igreja, onde o pai, o lider espiritual, devia promover a instrugao
religiosa da esposa e dos filhos e dirigir suas atividades devocionais. Na igre-
ja, o principal meio de educagdo cristd era o culto e, mais especificamente, o
pulpito. Os pregadores puritanos eram homens instruidos e seus sermdes eram
cuidadosamente preparados para incluir exposi¢ao biblica, ensino doutrinario
e aplicacdo pratica para o viver diario."” O exemplo mais eloqiiente do pastor
puritano culto e piedoso € o reverendo Jonathan Edwards (1703-1758). A fim

12 pAZMINO, Temas fundamentais, p. 150-151.
I3 LAWSON, Historical foundations, p. 22.

14 Ver LOPES, Edson Pereira. O conceito da teologia e pedagogia na Diddtica Magna de Come-
nius. Sdo Paulo: Editora Mackenzie, 2003; 4 inter-relacdo da teologia com a pedagogia no pensamento
de Comenius. Sao Paulo: Editora Mackenzie, 2006.

15" Ver GUELZO, Allen C. When the sermon reigned. Christian History 13/1 (1994), p. 23-25.
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de preparar homens para o ministério, o governo civil e a vida profissional, os
puritanos criaram muitos colégios, a comegar de Harvard (1636) e Yale (1701),
hoje famosas universidades.'¢

Outro movimento salutar para a educag¢ao cristad foi o pietismo alemao,
liderado por Phillip Jacob Spener (1635-1705), August Herman Francke (1663-
1737) e o conde Nikolaus Ludwig Von Zinzendorf (1700-1760). Por causa
de sua énfase na piedade, ou seja, numa vida espiritual fervorosa, os pietistas
valorizaram grandemente a instrucdo cristd. Eles deram énfase ao estudo da
Biblia em pequenos grupos, incentivaram a instru¢do catequética e abriram
escolas para 6rfaos e criangas pobres. Fundaram uma importante instituicao
de ensino superior, a Universidade de Halle.

Por outro lado, os séculos 17 e 18 viram o surgimento do [luminismo, que
entronizou a razao € a experiéncia como critérios ultimos do conhecimento ¢
da verdade, rejeitando a fé, a revelagdo e a heranca cristd. Esse poderoso mo-
vimento e a mentalidade associada a ele, gerou uma crescente seculariza¢do da
educacdo, inclusive em escolas de origem crista. Essa foi uma era de grandes
progressos nas teorias e métodos educacionais. Dois nomes importantes foram
John Locke (1632-1704) e, em especial, Jean Jacques Rousseau (1712-1778),
nascido em uma familia calvinista francesa que havia fugido para a Suica.
Sua grande novela educacional Emile, que descreve a educagdo ideal desde a
infancia até o inicio da vida adulta, exerceu grande influéncia na filosofia e
psicologia educacionais do século 20."7

8. O MUNDO SAXONICO

Nos ultimos séculos, os paises que deram as maiores contribui¢des a
educagdo crista protestante foram a Inglaterra e os Estados Unidos. Quanto a
este ultimo, ja foi mencionada a atuagdo dos puritanos nos séculos 17 ¢ 18. Na
Nova Inglaterra, além do papel atribuido ao lar e a igreja, cada comunidade
providenciava um edificio escolar e contratava um professor. Cada familia
devia enviar os filhos a escola e ajudar a pagar o salario do professor. Ja4 em
1642, o governo de Massachusetts aprovou uma lei exigindo que todos os pais
provessem educagdo para os filhos, sob pena de serem multados.'® Em conse-
qiiéncia disso, no inicio do século 18 a Nova Inglaterra era uma das regides mais
alfabetizadas do mundo. Em outras coldnias existiam escolas paroquiais.

A independéncia dos Estados Unidos em 1776 e o principio da separagdo
entre a igreja e o estado tiveram importantes conseqiiéncias para a educacio

16 Sobre a atitude dos puritanos em relagdo a vida intelectual, ver NOLL, The scandal of the
Evangelical mind, p. 40-43.

17" STEVENS, The History of Christian Education, p. 48.

I8 WIDER, Wayne A. Reviewing historical foundations. In: CLARK, Robert E. et al. (Orgs.).
Christian education: foundations for the future. Chicago: Moody, 1991, p. 52.
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crista. Os estados comegaram a criar um sistema de escolas publicas e os im-
postos ndo mais podiam ser usados para o sustento de escolas particulares e
paroquiais.'” Os pais e as igrejas tiveram de buscar outros meios de ensinar a
fé e a pratica cristd as criangas. Foi nesse contexto que surgiu um dos desdo-
bramentos mais valiosos para a educag¢ao cristd em todos os tempos — a escola
dominical.

Esse movimento teve sua origem na Inglaterra, no final do século 18,
gracas a iniciativa de varios evangélicos, o mais conhecido dos quais foi o
jornalista e ativista social Robert Raikes (1736-1811), da cidade de Gloucester.
O objetivo inicial foi alfabetizar e evangelizar criangas pobres que trabalhavam
nas féabricas e cujo unico dia de folga era o domingo. A escola funcionava das
10 as 17 horas e incluia, além de aulas de redagdo ¢ aritmética, leitura da Biblia,
catecismo ¢ participagdo em cultos.?’ Apds uma desconfianga inicial dos lideres
eclesidsticos, 0 movimento alcangou enorme popularidade e em 1784 ja reunia
240 mil alunos. No ano seguinte a escola dominical chegou aos Estados Uni-
dos, passando mais tarde a ter uma nova orientagdo como agéncia de educacio
crista para criancas e adultos. Essa nova instituicao preencheu o vazio deixado
pela secularizacdo da educagdo. Stevens argumenta: “Por mais de 100 anos
a Escola Dominical foi a agéncia dominante e, a exce¢do do lar, quase que a
unica agéncia de educagio cristd de criangas e jovens protestantes”.?!

A origem da escola dominical aponta para outro fendmeno marcante no
cenario religioso inglés e norte-americano nos séculos 18 e 19 — os avivamentos.
Robert Raikes e seus colegas eram fruto do avivamento evangélico da Ingla-
terra, liderado por individuos como Charles Wesley, George Whitefield, John
Newton e outros. Nos Estados Unidos, ocorreu simultaneamente o Primeiro
Grande Despertamento, no qual se destacaram George Whitefield e Jonathan
Edwards. Os avivamentos levaram para as igrejas grandes contingentes de
pessoas que precisavam ser guiadas e alimentadas na fé. Também despertaram
muitos cristdos para servir aos outros em muitas areas, inclusive no evange-
lismo e discipulado. A necessidade de dar treinamento a essas pessoas levou a
cria¢do de grandes colégios denominacionais como Princeton (presbiteriano),
Brown (batista) e Dartmouth (congregacional).?> O mesmo padrio se repetiu
no Segundo Grande Despertamento, no inicio do século 19.

19 Ibid., 53. Sobre a historia inicial das escolas cristds nos Estados Unidos, ver KIENEL, 4 history
of Christian school education. Vol. 2.

20 L AWSON, Historical foundations, p. 23.

21 STEVENS, The history of Christian education, p. 49. Sobre o ensino da Biblia na historia da
igreja, ver MARRA, Claudio. 4 igreja discipuladora: orientagdes da Biblia e da historia para o cumpri-
mento de nossa missdo. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2007, p. 19-25.

22 LAWSON, Historical foundations, p. 23.
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9. OS SECULOS 19 E 20

Por razoes teoldgicas, muitos lideres discordaram das énfases dos avi-
vamentos. Eles achavam que os pais negligenciavam a formagao religiosa de
seus filhos na esperanga de que um dia fossem convertidos subitamente pela
atuacdo do Espirito Santo em um avivamento. Entre esses criticos estava o
pastor Horace Bushnell (1802-1876), que, no seu famoso livro Christian
Nurture (1847), em lugar da crise espiritual repentina do avivalismo, defendeu
a experiéncia religiosa gradual centrada no ambiente doméstico. Por essa razao
ele ¢ considerado o pai da moderna educagao religiosa.

No ambito secular, o século 19 foi palco de uma crescente abordagem
cientifica, principalmente psicoldgica, do processo educativo. Um nome de
destaque foi o sui¢o Johann Pestalozzi (1746-1827), influenciado por Rousseau,
que tinha grande confianca no poder da educagdo para vencer todos os males
sociais. Outros educadores de renome foram, na Europa, Johann Herbart (1776-
1841) e Friedrich Froebel (1782-1852), e nos Estados Unidos, Horace Mann
(1796-1858) e John Dewey (1859-1952). Todos eles defenderam abordagens
pedagogicas muito distanciadas da fé crista.*

Stevens observa que desde o inicio do século 20 existem trés movimentos
que interessam a educacdo cristd: a educagdo secular, a educacgio religiosa e a
educagdo cristd evangélica. A educagdo secular, dominada pela psicologia do
aprendizado e do desenvolvimento humano, tem realizado pesquisas e estudos
que, a0 menos em parte, podem ser uteis para os educadores cristdos. Entre os
teoricos dessa corrente estdo Erik Erickson (desenvolvimento psicossocial) e
Jean Piaget (desenvolvimento cognitivo).”® A chamada “educagio religiosa”
esta ligada a Associacdo de Educacdo Religiosa, fundada em Chicago em
1903, sob a lideranca de George Albert Coe e outros educadores. Inspirada
pela teologia liberal, seu objetivo ficou expresso no titulo de uma palestra de
Coe: “Salvagdo pela educagdo”.?® Quanto a educagdo cristd evangélica, sua
principal agéncia ainda ¢ a escola dominical, mas muitos novos instrumentos
surgiram desde o século 19: entidades paraeclesiasticas (Associacao Crista de
Mogos, Esfor¢o Cristdo), escolas biblicas de férias, acampamentos, reunides
para jovens e adultos, institutos biblicos.

23 Bushnell afirma: “A crianga deve crescer como cristd e nunca pensar sobre si mesma de outra

maneira”. Apud LAWSON, Historical foundations, p. 23. Minha tradugao.

24 Sobre esses e outros personagens, ver TOWNS, Elmer L. (Org.). 4 history of religious educa-
tors. Grand Rapids: Baker, 1975. Outra valiosa obra de referéncia em inglés é: ANTHONY, Michael J.
(Org.). Evangelical dictionary of Christian education. Grand Rapids: Baker, 2001.

25 Apesar de suas posicdes secularistas, o educador brasileiro Rubem Alves apresenta valiosas

reflexdes e propostas para a educagio, seja ela ndo-confessional ou crista.
26 STEVENS, The history of Christian education, p. 50.
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Nas tltimas décadas do século 20 ocorreu um desgaste dos recursos tradi-
cionais de educacio cristd, como a escola dominical, € o surgimento de novas
tendéncias e experimentos, como pequenos grupos, ministérios para homens
e encontros para enriquecimento matrimonial. Como alternativa ao sistema
de educacao publica, inteiramente secularizado e por vezes anticristdo, tem
se dado grande énfase a escolas e universidades cristas, e a formagdo escolar
no contexto doméstico. Nos Estados Unidos e outros paises, a educagao crista
se tornou uma profissdo com muitas areas de especialidade: para criancas,
jovens, familias, casais, etc. Outros elementos novos sio a tecnologia da in-
formatica, a Internet € o crescimento da musica cristd. Dentre os educadores
evangélicos recentes destacam-se Frank Gabelein, Lawrence O. Richards,
Lois LeBar, Gene E. Getz, Larry Richards, Kenneth Gangel, Warren Benson
e Robert Pazmifio.

Ap6s a II Guerra Mundial, os evangélicos americanos despertaram para
a devastadora influéncia do secularismo nas escolas publicas dos Estados
Unidos. Esse fato, associado as decisdes da Suprema Corte em 1962-1963
proibindo certas atividades religiosas no contexto escolar, causou uma grande
multiplicagdo de escolas cristds em todo o pais. Por sua vez, o crescente envol-
vimento dos evangélicos com a educacdo escolar cristd levou ao surgimento
de muitas associagdes nessa area, das quais a mais importante atualmente é
a Associagd@o Internacional de Escolas Cristds (ACSI), criada em 1978. No
ambito reformado, existe a organizag¢do Escolas Cristds Internacionais (CSI),
fundada no mesmo ano.”’

10. O BRASIL

Em decorréncia da Reforma Protestante, a Igreja Catolica Romana fez
um grande esfor¢o no sentido de reafirmar e definir com maior precisdo sua
identidade institucional e dogmatica. A partir do século 16, surgiu um cato-
licismo conhecido como ultramontano (forte defensor da autoridade papal),
tridentino (apegado a ortodoxia do Concilio de Trento) e antiprotestante. A
educagdo foi uma ferramenta valiosa na defesa dos interesses da igreja, tendo
sido amplamente utilizada pela organizagdo catdlica mais influente nesse
processo — a Sociedade de Jesus. Em muitos lugares da Europa, os jesuitas —
através de sua agdo politica e de suas escolas — detiveram a expansdo protes-
tante e reconquistaram para a igreja regides que haviam sido alcangadas pelo
novo movimento.

A partir de 1549, foram justamente os jesuitas os principais missionarios
e educadores do Brasil colonial. Em diversas partes do territorio brasileiro eles
estabeleceram os seus colégios, tanto para as criangas indigenas como para os

27 Ver KIENEL, History of Christian school education, p. 308-311.
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filhos dos colonos portugueses. Mais tarde, outras ordens catélicas vieram para
o Brasil ¢ se dedicaram a educacéio, criando um vasto nimero de escolas em
todo o pais. A educacdo catolica ndo foi colocada prioritariamente a servigo
do evangelho, mas da instituigdo eclesiastica e seus interesses.”®* Apds a Pro-
clamag¢do da Republica, num periodo de grande revitalizagdo do catolicismo
no Brasil, a igreja deu énfase renovada a educagdo dos seus fiéis. Ela também
reivindicou o controle do ensino religioso nas escolas publicas, por entender
que era um poderoso recurso para exercer sua influéncia na sociedade. Ape-
sar dos protestos de diversos grupos, a Constituicdo de 1934 atendeu a essa
reivindicag¢do.

Desde o inicio do seu trabalho no Brasil, o protestantismo missionario
deu enorme destaque a educacio cristd. Em todos os lugares em que se esta-
beleciam, as igrejas evangélicas criavam suas escolas dominicais e paroquiais.
A primeira escola dominical do Brasil foi fundada pelo casal Robert e Sarah
Kalley em Petropolis no dia 19 de agosto de 1855. Os presbiterianos criaram
a primeira escola paroquial no Rio de Janeiro em 1868. A educag@o em bases
cristds também era oferecida nos grandes colégios que comecaram a surgir
em varios pontos do territdrio brasileiro: Escola America/Mackenzie College
(Sao Paulo), Colégio Internacional (Campinas), Colégio Piracicabano, Colégio
Granbery e muitos outros.”’

No inicio do século 20 foi criada a Unido das Escolas Dominicais do Bra-
sil, uma filial da Associacdo Mundial das Escolas Dominicais. Estava sediada
no Rio de Janeiro e seu secretdrio executivo era o Rev. Herbert S. Harris. A
partir de 1921, essa organizac¢do colaborou na publicagio das Li¢des Interna-
cionais da Escola Dominical, seguindo o programa adotado pela Comissao
Internacional para Li¢des da Escola Dominical, sediada em Chicago. Em ju-
lho de 1932, reuniu-se na antiga capital federal a 11* Convencdo Mundial de
Escolas Dominicais, com mais de 1.300 delegados de 33 paises. Foi o maior
encontro do protestantismo mundial a realizar-se até entao na América do Sul
e talvez no hemisfério sul.

Um personagem de enorme importancia para a educag¢ao cristd protestante
no Brasil foi o pastor e lider da cooperagdo evangélica Erasmo de Carvalho

28 O relatério apresentado pela delegagdo brasileira no Congresso da Obra Cristd na América do

Sul (Montevidéu, 1925) afirmou: “O desejo da Igreja Catolica Romana de exercer controle em questdes
educacionais parece menos motivado pelo intento de transmitir conhecimento geral ou familiaridade com
os fatos e doutrinas da religido do que pela determinagio de tornar a instrugdo subserviente aos fins da
igreja”. SPEER, Robert E. et al (Orgs.). Christian work in South America: official report of the Congress
on Christian Work in South America. New York: Fleming H. Revell, 1925, p. 247. Minha tradugao.

29 Sobre 0o Mackenzie College, ver MATOS, Alderi S. O Colégio Protestante de Sdo Paulo: um
estudo de caso sobre o lugar da educacio na estratégia missionaria da igreja. Fides Reformata 4/2 (1999),
p. 59-86. Quanto aos colégios batistas, ver MACHADO, José Nemésio. A contribuicdo batista para a
educagdo brasileira. Rio de Janeiro: Juerp, 1994.
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Braga (1877-1932). Erasmo foi professor no Mackenzie College, no Semi-
nario Presbiteriano e no Colégio Culto a Ciéncia, em Campinas. Preparou as
célebres cartilhas da Série Braga, utilizadas por décadas em todo o Brasil,
foi membro da Associag¢do Brasileira de Educagdo e escreveu amplamente
sobre temas educacionais. Foi um grande entusiasta das escolas paroquiais
evangélicas e se preocupou com a crescente secularizagdo dos grandes colé-
gios protestantes. De 1922 a 1929, preparou e publicou através da Unido das
Escolas Dominicais do Brasil e da Comissdo Brasileira de Cooperacdo, da qual
era secretario executivo, oito volumes do Livro do professor — licoes biblicas
para as escolas dominicais, com riquissimo material biblico e pedagogico
para a educac@o cristd.*

CONCLUSAO

Sdo grandes as oportunidades, mas também as tensdes e desafios enfren-
tados pela educacdo cristd nos tempos atuais. Muitas igrejas evangélicas t€ém
abandonado sua heranca nesta area. Por causa do interesse pragmatico que
privilegia o crescimento numérico em detrimento da qualidade de vida crista,
a educacdo ¢ considerada dispensavel em muitas comunidades. Se ¢ verdade
que certos modelos tradicionais, como a escola dominical, talvez necessitem de
profundas reformulag¢des, as novas alternativas que estao sendo propostas pre-
cisam preservar as contribui¢des validas do passado. Outra area controvertida
¢ a educag@o escolar cristd no mundo pluralista contemporaneo. Uma coisa ¢
promover um ensino cristdo em instituicdes denominacionais modestas cujos
alunos sdo em grande parte evangélicos. E mais complicado quando se trata
de uma institui¢@o de grande porte com um alunado caracterizado por grande
diversidade cultural e religiosa. E o caso do atual debate sobre o ensino do
criacionismo na educag¢@o basica dos Colégios Presbiterianos Mackenzie.?!

ABSTRACT

Education is crucially important for Christianity. Without it the Chris-
tian faith would not be able to preserve its identity and expand through the
ages. This is why Christians have devoted themselves to this task, although
not always in a successful and coherent way. This article seeks to point out

30 Ver MATOS, Alderi Souza de. Erasmo Braga, o protestantismo e a sociedade brasileira: pers-
pectivas sobre a missio da igreja. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2008, p. 243-260. Sobre o ensino da Biblia
no Brasil, ver MARRA, 4 igreja discipuladora, p. 25-40.

31 Folha de Sdo Paulo: Marcelo Leite, Criacionismo no Mackenzie, 30/11/2008, Caderno Mais!,
p. 9; Charbel Nifio El-Hani, Educagéo e discurso cientifico; Christiano P. da Silva Neto, A teoria da
evolucdo ¢ os contos de fadas, 06/12/2008, p. A3; Escolas adotam criacionismo em aulas de ciéncias,
08/12/2008, p. A16; MEC diz que criacionismo ndo é tema para aula de ciéncias, 13/12/2008, p. C4;
ver também cartas em Painel do Leitor, 02-10/12/2008. Ver ainda André Petry, Lembra-te de Darwin,
revista Veja, edigao n. 2098 (04/02/2009).
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some meaningful aspects of the church’s teaching activity since early times
through the twentieth century. It includes observations on Christian educa-
tion in the early church, the Middle Ages, the Renaissance, the Reformation,
and the modern period, as well as some information about Brazil. The author
stresses two aspects of Christian education — instruction in the faith and school
education based on Christian principles. He also points out the tensions and
challenges faced by Christian education throughout the centuries, but espe-
cially in today’s pluralistic and relativistic world.

KEYWORDS

Christian education; History of education; Sunday School; Religious
education; Christian school education; Pluralism.
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A RerorMA CALVINISTA E A EDUCACAO:
ANOTACOES INTRODUTORIAS

Hermisten Maia Pereira da Costa

RESUMO

Neste artigo Costa descreve a origem medieval de trés universidades
representativas da Europa: Paris, Bolonha e Salerno. Tratando da Reforma
Protestante, demonstra como foi culturalmente importante para o protestan-
tismo a compreensao de que a fé cristd deve ser conhecida a fim de que possa
ser professada. Dentro da perspectiva reformada da “f¢é explicita” e da “graca
comum”, analisa a origem da Academia de Genebra criada por Jodo Calvino,
as suas caracteristicas e influéncia, evidenciando o lastro histdrico da criacio
de universidades e, ao mesmo tempo, o referencial distinto da Academia.
Conclui apontando como os paises alcangados pela Reforma, por motivagdes
primariamente religiosas, deram grande énfase a leitura, a educacdo e a criagao
de escolas em todos os niveis.

PALAVRAS-CHAVE

Jodo Calvino; Reforma Protestante; Academia de Genebra; Educacao;
Universidades medievais.

Ninguém contestara, pois, que a educacdo dos jovens deve ser um dos
principais objetivos de cuidado por parte do legislador; porque todos
os Estados que a desprezaram prejudicaram-se grandemente por isso —
Aristoteles (384-322 a.C.).!

Hermisten M. P. Costa é ministro da Igreja Presbiteriana do Brasil e mestre e doutor em Ciéncias
da Religido. Atua como Diretor da Escola Superior de Teologia da Universidade Presbiteriana Mackenzie.
E professor e pesquisador do PPGCR (Mackenzie), professor de Teologia Sistematica e Teologia Con-
temporanea do Seminario Presbiteriano Rev. José Manoel da Conceigao e integra a equipe de pastores
da Igreja Presbiteriana de Sdo Bernardo do Campo.

I ARISTOTELES. 4 politica. Rio de Janeiro: Editora Tecnoprint, (s.d.), v. 1.1, p. 140.
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A influéncia da Reforma sobre a cultura ndo foi reservada a uma elite,
mas envolveu todas as pessoas — Francis A. Schaeffer.

O calvinismo ainda ¢ um dos movimentos intelectuais mais poderosos e
significativos da historia da humanidade — Alister E. McGrath.?

INTRODUCAO: O SURGIMENTO DAS UNIVERSIDADES
MEDIEVAIS

Quando ndo podemos conhecer alguém diretamente, sabemos que obter
informacdes apenas pelos seus amigos pode nos conduzir a uma compreensao
por demais candida. Da mesma forma, conhecer pelos olhos de seus inimigos
¢ algo preocupante e, certamente, nos conduzird a equivocos graves. Estas sdo
duas formas paralelas de conhecer que podem ser infindamente enganosas.
As alusdes a Idade Média parecem padecer em especial deste segundo mal:
tendemos a perpetuar uma tradicdo, com seus equivocos consagrados, de
“Idade das Trevas”. Na realidade, a Idade Média, que durou em torno de mil
anos, ndo pode ser definida em um paragrafo, visto que houve varios periodos
dentro da mesma. Rossi lembra aos desavisados: “Hoje sabemos que o mito
da Idade Média, como época de barbarie, era justamente, um mito, construido
pela cultura dos humanistas e pelos pais fundadores da modernidade”.*

No campo educacional, no entanto, é pertinente a observagao de Abbag-
nano, quando, analisando a “totalidade do homem™ enfatizada pelo Humanis-
mo, faz o contraste: “O curriculum medieval dos estudos era elaborado para
um anjo ou uma alma desencarnada”.’ Em outras palavras, para um homem
inexistente.

Todavia, ndo podemos nos esquecer de que as universidades sdo produtos
da Idade Média (século 12), resultante dos contatos do mundo ocidental com

2 SCHAEFFER, Francis A. Como viveremos? Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2003, p. 56.

3 MCGRATH, Alister E. Teologia sistemdtica, histérica e filoséfica: uma introdugo a teologia

cristd. Sao Paulo: Shedd Publicagdes, 2005, p. 104.

4 ROSSI, Paolo. O nascimento da ciéncia moderna na Europa. Bauru, SP: EDUSC, 2001, p. 15. Do
mesmo modo afirma corretamente o grande historiador tomista Etienne Gilson: “A imagem de uma ‘Idade
Média’, de duracdo alids indeterminada, preenchida por uma ‘escoldstica’ cujos representantes repetiam
substancialmente a mesma coisa durante séculos, ¢ um fantasma historico de que convém desconfiar”
(GILSON, Etienne. 4 filosofia na Idade Média. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1995, p. 735). Ver um resumo
analitico das abordagens historicas a respeito da Idade Média em: AMALVI, Christian. Idade Média. In:
LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude (Orgs.). Diciondrio temdtico do ocidente medieval. Bauru,
SP: Editora da Universidade Sagrado Corag@o/Imprensa Oficial do Estado, 2002, v. 1, p. 537-551.

5 Humanismo. In: ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de filosofia. 2* ed. Sio Paulo: Mestre Jou,
1982, p. 493. Contrastando a educagdo humanista com a medieval, Mondin afirma: “Com o humanismo
e o renascimento, o ideal educativo ndo ¢ mais o perfeito cidaddo, o santo, mas sim o homem culto”
(MONDIN, Battista. Introdu¢do a filosofia. Sdo Paulo: Paulinas, 1980, p. 106).
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o mugulmano e bizantino.® Esta, na expressdo de Abbagnano e Visalberghi,
foi “a mais importante institui¢do cultural da Idade Média”.” No entanto,
devemos ter em mente que a idéia de universidade ndo deve ser associada,
como hoje fazemos, a um conjunto de prédios, de faculdades dedicadas ao
ensino e pesquisa, € sim a um grémio de professores e alunos que se dedicam
ao estudo e que “formavam uma corporagdo juridica de direito proprio”.?
Elas s6 podiam ser fundadas pelo Imperador ( “fundag¢do real”) ou pelo
Papa (“fundagdo pontifica”). Mesmo aquelas surgidas “espontaneamente”
ou “nascidas por migracdo”, tinham o seu reconhecimento oficial mediante
um documento papal ou real. Esta /icentia docendi foi a forma encontrada
pela igreja para preservar o seu monopdlio.’ Estas universidades tornaram-se
com o passar do tempo (século 13), em objeto de competi¢des por parte dos
monarcas dos respectivos paises (até o fim daquele século foram fundadas
46 universidades), que desejavam ter sob o seu dominio um “studium gene-
rale” — cursos que ndo eram universitarios e que podiam ser frequentados por
alunos de todas as partes e cujos graus tinham um valor universal —, com o
mesmo prestigio da Universidade de Paris, Bolonha e Salerno.'® A Universi-
dade de Paris, que ¢ de origem “espontanea” (tendo os estatutos, elaborados
por Roberto Courson, aprovados em 1215),!! constava de quatro faculdades:
Teologia, Filosofia ou “Artes” (a mais concorrida), Direito (o direito civil foi
banido a partir de 1219)'? e Medicina. Todavia, ela especializou-se no ensino

6 Ver Universidade. In: BONASSIE, Pierre. Diciondrio de histéria medieval. Lisboa: Publicagdes
Dom Quixote, 1985, p. 195.

7 ABBAGNANO, N.; VISALBERGHI, A. Historia de la pedagogia. Novena reimpresion, México:
Fondo de Cultura Econdmica, 1990, p. 153. De modo semelhante, escreveu Verger: “As universidades
foram de longe, a mais complexa e a mais elaborada dessas instituigdes, aquelas que melhor represen-
tam os valores ¢ as expectativas da civilizagdo medieval no campo educativo” (VERGER, Jacques.
Universidade. In: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude (Orgs.). Diciondrio temditico do ocidente
medieval, v. 2, p. 573. Do mesmo modo: VERGER, Jacques. Homens e saber na ldade Média. Bauru,
SP: Editora da Universidade do Sagrado Coragdo, 1999, p. 75).

8 BOEHNER, Philotheus; GILSON, Etienne. Histdria da filosofia cristd: desde as origens até
Nicolau de Cusa. 3* ed. Petropolis, RJ: Vozes, 1985, p. 355.

9 Ver: VERGER, 4s universidades na Idade Média, p- 41-45; CHARLE, Christophe; VERGER,

Jacques. Historia das universidades. Sao Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista, 1996, p.
14-15.

10 Ver: JANOTTI, Aldo. Origens da universidade: a singularidade do caso portugués. 2* ed. Sdo
Paulo: EDUSP, 1992, p. 22-25; SARAIVA, Anténio José. O crepusculo da Idade Média em Portugal.
Lisboa: Gradiva, 1988, p. 111ss; Idem., Historia da cultura em Portugal, Lisboa: Jornal do Foro, 1950,
v. 1, p. 95ss.; BOEHNER; GILSON, Historia da filosofia cristd, p. 357.

11 Cf. LE GOFF, Jacques. Os intelectuais na Idade Média. 3* ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1993,
p. 62, 137.

12 Cf. VERGER, Universidade. In: LE GOFF; SCHMITT, Diciondrio temdtico do ocidente me-
dieval, v. 2, p. 577.
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de Teologia, tornando-se para a “santa igreja” como “a arvore da vida”. Em
1255, o papa Alexandre IV (1254-1261) escreveu:

A ciéncia das escolas de Paris estd na Santa Igreja como a arvore da vida no
paraiso terrestre ¢ como a lampada refulgente na casa do Senhor. Como uma
mae fecunda de erudi¢do, ela faz jorrar em abundancia das fontes da doutrina
da salvagdo os rios que vao banhar a face estéril da terra, ela alegra por toda
parte a Cidade de Deus e subdivide as aguas da ciéncia que faz correr nas pragas
publicas para o refrigério das almas sedentas de justica.... E em Paris que o
género humano, deformado pela cegueira de sua ignorancia original, recupera
sua visdo e sua beleza pelo conhecimento da luz verdadeira que irradia da
ciéncia divina."

Este elogio de Alexandre IV, envolvia obviamente a sua vitdria sobre a
autonomia da Universidade, na qual ele demitiu e contratou quem desejou,
concedendo amplos poderes aos religiosos mendicantes... fiéis ao papa.'* A
Universidade de Paris — apesar do antagonismo interno —, tornou-se a defini-
dora, defensora e divulgadora da ortodoxia catolica,'” tendo os papas ao longo
dos anos contribuido decisoriamente para a sua proje¢do internacional.

Ora, na medida em que ensinava teologia, a Universidade de Paris cessava de
pertencer a si mesma e dependia de uma jurisdi¢do mais alta do que a da razdo
individual ou da tradi¢do escolar. Sua propria importancia, o nimero sem cessar
crescente dos mestres e alunos que vinham de todas as partes do mundo cristdo
para ai se instruir faziam dela a fonte do erro ou da verdade teoldgicos para
toda a cristandade. '

Alias, os papas procuravam sempre tornar as universidades em instru-
mento conservador e defensor da “ortodoxia” catdlica. Por outro lado, os reis
também viam nas universidades um meio de projecao pessoal e propagacdo do
seu reino.!” Os mestres formados em Paris tinham em geral uma bela carreira
pela frente no alto clero.!®

13" In: GILSON, 4 filosofia na Idade Média, p. 490. Ver também: SARAIVA, O crepuisculo da
Idade Média em Portugal, p. 112; SARAIVA, Histéria da cultura em Portugal, v. 1, p. 30, 96, 98.

14 Ver VERGER, 4s universidades na Idade Média, p- 77-79; GILSON, 4 filosofia na Idade Média,
p. 488ss.

15 «A universidade de Paris tornou-se, no século 14, conselheira do rei da Franga e do papa...”

(VERGER, Jacques. Universidade. In: LE GOFF; SCHMITT (Orgs.), Diciondrio temdtico do ocidente
medieval, v. 2, p. 583).

16 GILSON, 4 filosofia na Idade Média, p. 487.

17 Ver: SARAIVA, Histéria da cultura em Portugal, v. 1, p. 30, 100; BOEHNER; GILSON, His-
téria da filosofia cristd, p. 357-358; GILSON, 4 filosofia na Idade Média, p. 484, 487ss; VERGER, As
universidades na Idade Média, p. 72, 79.

18 VERGER, Universidade. In: LE GOFF; SCHMITT, Diciondrio temdtico do ocidente medieval,
v. 2, p. 575-576.
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A Universidade de Bolonha, de origem laica, especializou-se no Direito
Romano, permanecendo por muito tempo como o principal local de estudos
juridicos na Europa.' Um de seus alunos (c. 1495) e depois mestre ilustre foi
Copérnico.?’ Do mesmo modo, “os juristas bolonheses tornavam-se conselhei-
ros procurados por principes ¢ cidades, sobretudo nas regides mediterraneas”.?!
Somente em 1352 ou 1364** Bolonha teve uma Faculdade de Teologia, con-
cedida pelo papa Inocéncio VI (1352-1362).2 A Universidade de Salerno,
especializou-se na area da Medicina, sendo durante séculos a mais importante
da Europa.?*

As universidades, apesar de suas caracteristicas proprias, sio uma corpo-
racdo eclesidstica que visa o monopolio cultural da Igreja, quer de forma direta,
quer indiretamente.”> Nos séculos 13-15 a Europa conhecera a fundacdo de
inimeras universidades, que ganhardo gradativamente um sentido mais local,
perdendo uma de suas caracteristicas primevas, a internacionalidade.”® Houve
um crescente nimero de universidades criadas nos séculos seguintes que, em
geral, procuravam seguir os modelos de Paris e Bolonha. Assim temos a fun-
dacdo de: Cambridge (1209), Salamanca (1218),” Montpellier (1220), Padua
(1222), Népoles (1224), Toulouse (1229 ou 1234), Lisboa (1290), Lérida (1300),
Avignon (1303), Roma (1303), Pertigia (1308), Cahors (1332), Pisa (1343),
Valladolid (1346), Praga (1347), Florenca (1349), Perpignan (1350), Huesca
(1354), Siena (1357), Pavia (1361), Cracovia (1364), Viena (1365), Orange
(1365), Erfurt (1379, Heidelberg (1385), Colonia (1388), Leipzig (1409), St.
Andrews (1413), Rostock (1419), Lovaina (1425), Caen (1452), Treves (1454),
Greifswald (1456), Friburgo (1457), Bale (1459), Ingolstadt (1459), Basiléia

19 Cf. SARAIVA, O crepusculo da Idade Média em Portugal, p. 112; SARAIVA, Historia da
cultura em Portugal, v. 1, p. 98.

20 Cf. HAWKING, Stephen. Os génios da ciéncia: Sobre os ombros do gigante: as mais importantes
idéias e descobertas da fisica e da astronomia. Rio de Janeiro: Elsevier Editora, 2005, p. 3.

21 VERGER, Universidade. In: LE GOFF; SCHMITT (Orgs.), Diciondrio temdtico do ocidente
medieval, v. 2, p. 576.

22 1bid., p. 578.

23 Cf. BOEHNER; GILSON, Histéria da filosofia cristd, p. 356; GILSON, 4 filosofia na Idade
Média, p. 483.

24 Cf. SARAIVA, O crepiisculo da Idade Média em Portugal, p. 130; JANOTTI, Origens da
universidade, p. 24.

25 Ver LE GOFF, Os intelectuais na Idade Média, p. 64; VERGER, Universidade. In: LE GOFF;
SCHMITT, Diciondrio temdtico do ocidente medieval, v. 2, p. 573, 576; LE GOFF, Jacques. Por amor
as cidades. 2* reimpressdo. Sdo Paulo: Editora Unesp, 1998, p. 64-65.

26 Ver LE GOFF, Os intelectuais na Idade Média, p. 106-109; LINDSAY, T.M. La Reforma en su
contexto historico. Barcelona: CLIE, 1985, p. 64.

27 Confirmada pelo papa somente em 1255 (Cf. VERGER, Universidade. In: LE GOFF; SCHMITT
(Orgs.), Diciondrio temdtico do ocidente medieval, v. 2, p. 579).
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(1459), Bourges (1464), Bordeaux (1473), Moguncia (1476), Ttibingen (1476),
Uppsala (1477), Copenhague (1478), Frankfurt (1498), Alcala (1499), etc. Nos
fins do século 15, a Europa contara com mais de 75 universidades.?®

1. A REFORMA E A NECESSIDADE DA “FE EXPLICITA”>
1.1 Calvino e a fé explicita

Os credos da Reforma sdo as confissdes de f€ e catecismos que surgiram
no periodo da Reforma ou por inspiracao daquele movimento, refletindo uma
teologia semelhante. Neles ndo temos a pretensdo de uma nova teologia, antes,
a explicacdo dos credos aceitos pela igreja. Portanto, mais do que uma teologia
inovadora, temos uma visdo nova e paradoxalmente restauradora das antigas
doutrinas das Escrituras.

O que foram os séculos 4° e 5° para a elaborag¢do dos Credos, foram
os séculos 16 e 17 para a confecgdo das Confissdes e Catecismos. A razao
nos parece evidente: na Reforma, as igrejas logo sentiram a necessidade de
formalizar a sua fé, apresentando sua interpretacdo sobre diversos assuntos
que as distinguia da igreja romana. Com o passar do tempo, surgem outras
denominag¢des dentro da Reforma, que discordavam entre si sobre alguns
pontos, dai a necessidade de estabelecer cada uma de per si os seus principios
doutrinarios.

Jodo Calvino (1509-1564) ja combatera a “f¢ implicita™® — que era pa-
tente na teologia catdlica —, declarando que a nossa fé deve ser “explicita”.
No entanto, ele ressalta que devido ao fato de que nem tudo foi revelado por
Deus, bem como a nossa ignorancia e pequenez espiritual, muito do que cremos
permanecerd nesta vida de forma implicita.

28 Cf. ABBAGNANO; VISALBERGHI, Historia de la pedagogia, p. 154. “De uma dezena de
universidades ativas em torno de 1250, passou-se a 28 em 1378, 63 em 1500. E impossivel medir os
efetivos totais reunidos por essas universidades, mas o crescimento ¢ inegavel. Se as universidades
mais antigas puderam atingir, no século 15, um nivel alids elevado (cerca de 4000 estudantes em Paris,
2000 em Bolonha, 1700 em Oxford), as novas criacdes acusaram em certos lugares desenvolvimento
espetacular: na Alemanha, por volta de 1500, cerca de 3000 novos estudantes matriculavam-se todos
os anos. Esse éxito quantitativo pelo menos mostra bem que, do século 13 ao 15, as universidades ndo
deixaram de atender, de modo julgado satisfatdrio pelos contemporaneos, a ‘demanda social’, em parte
delas proprias, em parte sob pressdo das autoridades que as controlavam” (VERGER, Universidade. In:
LE GOFF; SCHMITT (Orgs.), Diciondrio temdtico do ocidente medieval, v. 2, p. 583-584).

29 Para maiores detalhes, Ver: COSTA, Hermisten M. P. Os Simbolos de Fé na historia: Sua rele-

vancia e limitagdes: In: Fides Reformata, Sdo Paulo: Centro Presbiteriano de Pds-Graduagido Andrew
Jumper, 9/1, (2004), p. 51-75.

30 Que chama de “espectro papista” (CALVINO, Jodo. Exposi¢cdo de Romanos. Sio Paulo:

Paracletos, 1997, (Rm 10.17), p. 375) e, “fé forjada e implicita inventada pelos papistas. Pois por fé
implicita eles querem dizer algo destituido de toda luz da razdo” (CALVINO, Jodo. As Pastorais. Séo
Paulo: Paracletos, 1998, (Tt 1.1), p. 299), que “separa a fé da Palavra de Deus” (CALVINO, Exposi¢do
de Romanos, (Rm 10.17), p. 375).
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Depois de um extenso comentario, ele nos diz:

Certamente que ndo nego (de que ignordncia somos cercados!) que muitas
cousas nos sejam agora implicitas, e ainda o hajam de ser, até que, deposta a
massa da carne, nos hajamos achegado mais perto a presenca de Deus, cousas
essas em que nada pareca mais conveniente que suspender julgamento, mas
firmar o &nimo a manter a unidade com a Igreja. Com este pretexto, porém,
adornar com o nome de fé a ignorancia temperada com humildade, é o cimulo
do absurdo. Ora, a ¢ jaz no conhecimento de Deus e de Cristo (Jo 17.3), ndo
na reveréncia a Igreja.’!

Em outro lugar:

Que costume ¢ esse de professar o evangelho sem saber o que ele significa?
Para os papistas, que se deixam dominar pela fé implicita, tal coisa pode ser
suficiente. Mas para os cristdos ndo existe fé onde ndo haja conhecimento.*

Pelas palavras de Calvino, podemos observar a necessidade latente do
ensino e estudo constante da Palavra de Deus, a fim de que cada homem,
sendo como &, responsavel diante de Deus, tenha condi¢des de se posicionar
diante de Deus de forma consciente. A fé explicita ¢ patenteada pela igreja por
intermédio do ensino da Palavra.

Ele entende que a pratica de afastar o povo da Palavra, mantendo-o na
ignorancia, ¢ uma atitude anticrista e, consequentemente, altamente prejudicial:
“Daqui se faz evidente que espécie de cristianismo existe dentro do papado,
onde ndo so ¢ a crassa ignorancia exaltada em nome da simplicidade, mas
também o povo é rigidamente proibido de buscar o real discernimento”.** Ao
mesmo tempo lamenta que nem todos, mesmo tendo oportunidade, tém usado
deste privilégio: o estudo das Escrituras:

A Palavra de Deus, a tinica norma do genuino discernimento, a qual ¢ aqui
declarada como indispensavel a todos os cristdos. Mesmo entre os que ja fo-
ram libertados de tdo diabolica proibi¢ao e que ja desfrutam da liberdade de
aprender, ha, ndo obstante, indiferenca tanto em ouvir quanto em ler. Quando
negligenciamos tal disciplina, nos tornamos insensiveis e destituidos de todo e
qualquer discernimento.**

31 CALVINO, Jodo. As Institutas. Campinas/Sao Paulo: Luz para o Caminho/Casa Editora Pres-
biteriana, 1985-1989, v. 3, I11.1.3.

32 CALVINO, Jodo. Gdlatas. Sdo Paulo: Paracletos, 1998, (Gl 1.2), p. 25.
33 CALVINO, Jodo. Exposicdo de Hebreus. Sao Paulo: Paracletos, 1997, (Hb 5.14), p. 143.
34 Ibid.
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1.2 Os Credos da Reforma como expressao de fé

Paul Tillich (1886-1965), interpretando o conceito de “fé explicita”,
diz:

Cada individuo deve ser capaz de confessar os proprios pecados, experimentar
o significado do arrependimento, e se tornar certo de sua salvagdo em Cristo.
Essa exigéncia gerava um problema no protestantismo. Significava que todas
as pessoas precisavam ter o mesmo conhecimento basico das doutrinas fun-
damentais da fé cristd. No ensino dessas doutrinas ndo se emprega o mesmo
método para o povo comum e para os candidatos as ordens, ou para os futuros
professores de teologia, com a pratica do latim e grego, da histdria da exegese
e do pensamento cristdo. Como se pode ensinar a todos? Naturalmente, apenas
se tornarmos o ensino extremamente simples.*

Nesse contexto e, com objetivos eminentemente didaticos, surgem os
catecismos (gr. KATNXEW = “ensinar”, “instruir”, “informar”; cf. Lc 1.4; At
18.25; 21.21,24; Rm 2.18; 1Co 14.19; Gl 6.6.), constituidos, ainda que nio
exclusivamente, com perguntas e respostas. Até o século 16, a palavra “cate-
cismo” ndo tinha sido usada neste sentido.* Os catecismos visavam servir para
instruir as criangas ¢ os adultos.?” Este é o motivo que contribuiu decisivamente
para a proliferagdo de catecismos, sendo que a maioria deles jamais passou da
forma manuscrita, visto que muitos pastores os elaboravam apenas para a sua
congregacdo local, visando atender as suas necessidades doutrinarias.*®

As diversas “Confissdes” protestantes compostas visavam preservar a sa
doutrina, objetivavam tornar clara e objetiva a fé dos crentes. Essas declara-
¢oes de fé precisavam ser, até certo ponto, completas. Entretanto, deveriam ao
mesmo tempo ser simples, para que o crente comum (ndo iniciado nas ques-
toes teoldgicas) pudesse entender o que estava sendo dito. Confrontando este
ensinamento com a Palavra de Deus, o crente teria, assim, uma compreensao
biblica da sua fé. O ser humano € responsavel diante de Deus; ele dara contas
de si mesmo ao seu Criador. Portanto, tendo oportunidade, precisa conhecer
devidamente a Palavra de Deus em toda a sua plenitude revelada.

35 TILLICH, Paul. Perspectivas da teologia protestante nos séculos XIX e XX. Sio Paulo: ASTE,
1986, p. 41.

36 Cf. WRIGHT, D. F. Catecismos: In: ELWELL, Walter A. (Org.). Enciclopédia histérico-teoldgica
da igreja cristd. Sao Paulo: Vida Nova, 1988-1990, v. 1, p. 249.

37 Ver: LUTERO, M. Catecismo Maior, prefacio, 11.1-6: In: Os catecismos, Porto Alegre/Sao
Leopoldo: Concoérdia/Sinodal, 1983, p. 391. Ver também: MCGRATH, Alister E. Teologia sistematica,
historica e filosofica: uma introdugdo a teologia cristd. Sdo Paulo: Shedd Publicagdes, 2005, p. 106.

38 Daqui depreende-se que ndo foram somente eruditos que escreveram catecismos, mas tam-

bém pastores, que estavam preocupados especificamente com a sua comunidade local (ver WRIGHT,
David. F. Catechism: MCKIM, Donald K. (Org.). Encyclopedia of the Reformed faith. Louisville, KY:
Westminster, 1992, p. 60).
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2. CALVINO E A ACADEMIA
2.1 Calvino, o humanista®

Ja bem cedo Calvino revela o seu fino método de analise filoldgica e
literaria aprendido com os humanistas.*’ Ele evidencia isso em sua primeira
obra escrita,*! publicada inclusive com os seus proprios recursos:* a edi¢do
comentada do livro de Séneca, De Clementia (4 de abril de 1532). Trata-se do
“principal monumento dos conhecimentos humanisticos do jovem Calvino”,
diz McNeill;* o “solido trabalho de um humanista muito jovem e ja brilhante”,
comenta Boisset;* um “erudito de primeira linha”, acrescenta Parker.* Resume
um tedlogo catdlico especialista em Calvino, Ganoczy: “O seu comentario
sobre De Clementia € a epitome de um estudo humanista de um documento
antigo”.*® Nessa obra — da qual uma cdpia foi enviada a Erasmo —, o entdo
jovem autor (23 anos), ja revelava o seu gosto literario, erudigdo,*” amplo co-
nhecimento da literatura grega e romana, uma perspectiva sobria e um estilo
proprio de andlise — lapidado dentro de uma anédlise filologica e literaria da
melhor qualidade — que se tornaria uma de suas marcas em seus comentarios
biblicos. Ja nesse trabalho pioneiro, Calvino parece desafiar o soberano, quan-
do define o tirano como aquele que governa contra a vontade de seu povo e,
seguindo a concepgao de Aristoteles (384-322 a.C.),*® interpreta a tirania como

39 Para uma discussdo mais ampla, Ver: COSTA, Hermisten M. P. da. Jodo Calvino: O humanista
subordinado ao Deus da Palavra —a proposito dos 490 anos de seu nascimento. Fides Reformata 4/2 (1999),
p. 155-182, e Idem, Raizes da teologia contempordnea. Sao Paulo: Cultura Crista, 2004, p. 94ss.

40 Cf. SILVA, Moisés. Em favor da hermenéutica de Calvino. In: KAISER JR., Walter C.; SILVA,
Moisés. Introdugdo a hermenéutica biblica. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2002, p. 246-247.

41 Nizo consideramos aqui o prefacio de Calvino ao trabalho de seu amigo Nicholas Duchemin,

Antapologia, (06/03/1531).

42 Cf. CALVIN, John. To Francis Daniel, John Calvin collection, [CD-ROM], (Albany, OR: Ages
Software, 1998), (23/05/1532), n° 5, p. 37 e CALVIN, John. To Francis Daniel, John Calvin collection,
[CD-ROM], (Albany, OR: Ages Software, 1998), (1532), n° 6, p. 38.

43 MCNEILL, John T. The history and character of Calvinism. New York: Oxford University
Press, 1954, p. 104. “Os Comentarios sobre Séneca foram de certo modo a culminagio do humanismo
do jovem Calvino” (BREEN, Quirinus. John Calvin: A study in French humanism. Grand Rapids,
Michigan: Eerdmans, 1931, p. 67).

44 BOISSET, Jean. Histéria do Protestantismo, p. 57.
45 PARKER, T. H. L. Portrait of Calvin. London: SCM Press, 1954, p. 19.

46 GANOCZY, Alexandre. The young Calvin. Philadelphia: The Westminster Press, 1987, p. 179.

47 George a denomina uma “obra-prima de erudi¢io” (GEORGE, Timothy. Teologia dos reforma-

dores. Sao Paulo: Vida Nova, 1984, p. 171).

48 Aristoteles escrevera que “na tirania ha pouca ou nenhuma amizade. Com efeito, onde nada

aproxima o governante dos governados ndo pode haver amizade, uma vez que ndo ha justica” (ARIS-
TOTELES. Etica a Nicémaco. Os Pensadores, v. IV. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1973, VIIL.11, 1160 30,
p- 391).
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“uma transgressdo dos verdadeiros limites de realeza”,* revelando, ainda que

embrionariamente, a sua ousadia, que tdo bem caracterizara a sua vida como
pregador, escritor e administrador. Esta perspectiva humanista vai ser o fator
determinante na sua aproximagdo pedagogica.>

Podemos dizer no sentido mais pleno da palavra que Calvino era um
genuino humanista, estando profundamente interessado pelo ser humano.

2.2 O conceito de Graca Comum e suas implicacées culturais

Calvino dispunha de uma visdo ampla da cultura, entendendo que Deus
¢ Senhor de todas as coisas; por isso, toda verdade ¢ verdade de Deus. Esta
perspectiva amparava-se no conceito da “Graga Comum” ou “Graga Geral”
de Deus sobre todos os homens.’! Ele diz:

.... visto que toda verdade procede de Deus, se algum impio disser algo verda-
deiro, ndo devemos rejeita-lo, porquanto o mesmo procede de Deus. Além disso,
visto que todas as coisas procedem de Deus, que mal haveria em empregar, para
sua gloria, tudo quanto pode ser corretamente usado dessa forma?.>?

49 CALVIN, John. Commentary on Seneca’s De Clementia, John Calvin collection, [CD-ROM],
(Albany, OR: Ages Software, 1998), p. 133.

50 Cf. REID, W. Stanford. Calvin and the founding of the Academy of Geneva: In: Westminster
Theological Journal 18 (1955), p. 4.

51 Cf. CALVINO, 4s Institutas, 11.2.16-17,27; 11.3.4. Esta doutrina, que nada mais é do que a com-
preensao de que o Espirito Santo exerce influéncia comum sobre os homens em geral, pode ser resumida
em trés pontos: /) Uma atitude favoravel da parte de Deus para com a humanidade em geral — eleitos e
réprobos —, concedendo-lhes os bens necessarios a sua existéncia: chuva, sol, agua, alimento, vestuario,
abrigo; 2) A restri¢ao do pecado feita pelo Espirito Santo na vida dos individuos e na sociedade: “A obra
da graca divina se vé em tudo que Deus faz para restringir a devastadora influéncia e desenvolvimento
do pecado no mundo...” (BERKHOF, L. Teologia sistemdtica. Campinas, SP: Luz para o Caminho,
1990, p. 436); 3) A possibilidade da aplicagdo da justica civil por parte do ndo regenerado: Aquilo que
¢ certo nas atividades civis ou naturais. No entanto, deve ser dito que esta graca: ) Nao remove a culpa
do pecado; b) Nao suspende a sentenca de condenacdo, portanto, o homem continua sob o juizo de Deus.
Deste modo, esta acdo do Espirito deve ser distinta da Sua operacao efetiva no coragdo dos eleitos através
da qual Ele os regenera.

52 CALVINO, 4s Pastorais, (Tt 1.12), p. 318. Ver também: CALVINO, As Institutas, 1.5.2;1.15.6;
11.2.13,15, 16. CALVIN, John. To Bucer, Letters, John Calvin collection, [CD-ROM], (Albany, OR: Ages
Software, 1998), Fevereiro de 1549, n° 236. Fiel a esse principio, na Academia de Genebra, estudavam-
se autores gregos ¢ latinos, tais como: Herodoto, Xenofonte, Homero, Demostenes, Plutarco, Platio,
Cicero, Virgilio, Ovidio, entre outros. (Ver: SCHAFF, Philip. History of the Christian church. Peabody,
Massachusetts: Hendrickson Publishers, 1996, v. VIIL, p. 805; WALLACE, Ronald S. Calvino, Genebra
e a Reforma. Sao Paulo: Editora Cultura Crista, 2003, p. 88). Nas Institutas, escreveu: “Admito que a
leitura de Demostenes ou Cicero, de Platdo ou Aristdteles, ou de qualquer outro da classe deles, nos
atrai maravilhosamente, nos deleita ¢ nos comovem ao ponto de nos arrebatarem” (CALVINO, Jodo.
As Institutas da Religido Crista: edigdo especial com notas para estudo e pesquisa. Sdo Paulo: Cultura
Crista, 20006, v. 1. 1.24. p. 74). Ver também: CAMPOS, Heber Carlos de. A “filosofia educacional” de
Calvino ¢ a fundacdo da Academia de Genebra. In: Fides Reformata 5/1 (2000): 41-56, p. 51.
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Em outro lugar:

Se reputamos ser o Espirito de Deus a fonte tnica da verdade mesma, onde quer
que ela haja de aparecer, nem a rejeitaremos, nem a desprezaremos, a menos
que queiramos ser insultuosos para com o Espirito de Deus.>

Por exemplo em passagem magistral, analisando Gn 4.20, destaca o
fato de que mesmo na amaldigoada descendéncia de Caim, ha espaco para a
graca de Deus, concedendo-lhe dons que permitissem a inveng¢ao das artes e
de outras coisas Uteis para a vida presente. “Verdadeiramente ¢ maravilhoso,
que esta raca que tinha caido profundamente de sua integridade superaria o
resto da posteridade de Addo com raros dons”.>* Entende que Moisés registrou
1sso para realgar a graga de Deus que ndo se tornou va sobre estes homens,
visto que “havia entre os filhos de Addo homens trabalhadores e habilidosos,
que exerceram sua diligéncia na invengdo e no cultivo da arte”.>> Por isso,
as “artes liberais (Humanidades) e ciéncias chegaram até nos pelos pagdos.
Realmente, somos compelidos a reconhecer que recebemos deles a astronomia
e outras partes da filosofia, a medicina e a ordem do governo civil”.*®

Hooykaas (1906-1994) resume o humanismo de Calvino: “Ele era um
humanista talentoso e realista demais para aceitar que a Queda tivesse levado
0 homem a uma total depravagdo no campo cientifico”.”’

Calvino entendia que as ciéncias e humanidades deveriam ser usadas
para a gloria de Deus. Portanto devemos nos valer dos recursos disponiveis,
como por exemplo, para proclamar o Evangelho. A visdo teologica de Calvino
permeada pela soberania de Deus, fez com que ele procurasse relacionar a
aplicacdo desta soberania as diversas atividades culturais do ser humano.>®

53 CALVINO, 4s Institutas, 11.2.15. Ele acrescenta: ... Se o Senhor nos quis deste modo ajudados
pela obra e ministério dos impios na fisica, na dialética, na matematica e nas demais areas do saber,
fagamos uso destas, para que ndo soframos o justo castigo de nossa displicéncia, se negligenciarmos as
dadivas de Deus nelas graciosamente oferecidas” (CALVINO, 4s Institutas, 11.2.16). (Ver CALVINO,
As Institutas, 1.5.2; 11.2.12-17).

54 CALVIN, John. Calvin’s commentaries. Reprinted. Grand Rapids, Michigan: Baker, 1996 v. I,
(Gn 4.20), p. 217.

55 CALVIN, Calvin’s commentaries, V. 1, (Gn 4.20), p. 218.

56 Ibid. “E bem verdade que os que receberam instrugdo sobre as artes liberais, ou que provaram
algo delas t€ém nesse conhecimento uma ajuda especial para aprofundar-se nos segredos da sabedoria
divina” (CALVINO, 4s Institutas: edig¢do especial, v. [, L.11, p. 63).

57 HOOYKAAS, R. 4 religido e o desenvolvimento da ciéncia moderna. Brasilia: Editora Univer-

sidade de Brasilia, 1988, p. 152. Ver: CALVINO, 4s Institutas, 11.12-13; WALLACE, Calvino, Genebra
e a Reforma, p. 11-12; 91-96.

58 Ver: SPYKMAN, Gordon J. Sphere-sovereignty in Calvin and the calvinist tradition. In:
HOLWERDA, David E. (Org.). Exploring the heritage of John Calvin. Grand Rapids, Michigan: Baker
Book House, 1976, p. 165.
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2.3 A Academia de Genebra: erudicdo e piedade como missao

Calvino, que estudara nos Collége de la Marche,”® Collége de Montaigu,®
Universidade de Orléans e Universidade de Bourges, tendo como mestres
alguns dos grandes professores de sua época,’'conhecia bem a dureza (Mon-
taigu), estrutura e rotina universitaria. Antes de ser um teologo ele fora um
humanista.®? A sua filosofia de ensino reflete a sua apurada formagdo e matu-
ridade intelectual® dentro de um referencial que partia das Escrituras, tendo a
soberania de Deus como principio orientador e a gloria de Deus como fim de
todas as coisas, inclusive de nosso saber.*

J& na sua primeira permanéncia em Genebra (1536-1538) insistiu junto
aos Conselhos para melhorar as proprias condigdes do ensino, bem como
os recursos das escolas. Ele apresentou ao conselho municipal um projeto
educacional (1536) gratuito que se destinava a todas as criangas — meninos e
meninas —, tendo um grande apoio publico.®® Desta proposta surgiu o Colle-
ge de Rive. Temos aqui o surgimento da primeira escola primaria, gratuita e
obrigatoria de toda a Europa:® “Popular, gratuita e obrigatdria”.®” No entanto

59 McGrath discute a possibilidade de esta interpretagio tradicional ser equivocada. Em sua opinido
Calvino ndo estudou no College de la Marche (ver: MCGRATH, Alister E. 4 vida de Jodo Calvino. Sao
Paulo: Editora Cultura Crista, 2004, p. 37-43).

60 As regras do Collége de Montaigu eram bastante rigidas e a alimentagdo precaria. E famosa

a descri¢do de Erasmo a respeito desta Escola. Entre outros trabalhos, Ver: ERASMUS, D. The collo-
quies of Erasmus. Chicago: The University of Chicago Press, 1965, p. 351-353; BAINTON, Roland H.
Erasmo da cristandade. Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkian, 1988, p. 39ss.; MCGRATH, 4 vida de
Jodo Calvino, p. 44-45. Para um estudo detalhado de Montaigu, a obra classica é: GODET, Marcel. La
congrégation de Montaigu. Paris: Libraire Ancienne Honoré Champion, 1912.

61  Ver: COSTA, Hermisten M. P. Raizes da teologia contempordnea. Sao Paulo: Cultura Crista,
2004, p. 89-92.

62 BORGEAUD, Charles. Histoire de [’Université de Genéve. Genéve: Georg & C°, Libraires de
L’Université, 1900, p. 21.

63 BATTLES, Ford L. Interpreting John Calvin. Grand Rapids, Michigan: Baker Books, 1996,
p. 47.

64 “Nzo busquemos as cousas que sdo nossas, mas aquelas que ndo somente sejam da vontade do

Senhor, como também contribuam para promover-lhe a gloria” (CALVINO, A4s Institutas, 111.7.2). “Nao
ha gloria real sendo em Deus” (CALVINO, 4s Pastorais, (1Tm 1.17), p. 46). Ver o verbete “Gléria”, In:
COSTA, Hermisten M. P. Calvino de A a Z. Sao Paulo: Vida, 2006, p. 138-140.

65 Cf. LOPES, Edson Pereira. O conceito de teologia e pedagogia na Diddtica Magna de Comenius.
Sdo Paulo: Editora Mackenzie, 2003, p. 67.

66 MCNEILL, The history and character of Calvinism, p. 135. Entre outros: BORGEAUD, Histoire
de I’Université de Genéve, p. 16-18; LUZURIAGA, Lorenzo. Historia da educagdo publica. Sao Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1959, p. 1, 5-6; TOWNS, Elmer L. John Calvin. In: TOWNS, Elmer L.
(Org.). 4 history of religious educators. Michigan: Baker Book House, 1985, p. 168-169; SCHAFF,
History of the Christian church, v. V11, p. 804.

67 CHOISY, Eugéne. L état chrétien calviniste: Genéve au XVI™ siécle. Genéve: Librairie Georg

& Cia, 1909, p. 9.
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o College de Rive encerrou suas atividades durante o periodo de Calvino em
Estrasburgo (1538-1541), sendo reativado com a sua volta definitiva para
Genebra (1541).8

A partir de 1541, com todas as lutas que enfrentou em Genebra, pdde,
contudo, reestruturar o sistema educacional desta cidade. Visto que o Estado
estava empobrecido, apelou para doagdes e legados.® Fiel ao seu principio de
que “....as escolas teoldgicas [sdo] bergarios de pastores”,” Calvino, que havia
trabalhado com Johannes Sturm (1507-1589) em Estrasburgo (1538-1541),"
criou uma Academia em Genebra’® (Schola Privata™ e Schola Publica) tendo
o culto inaugural em 5 de junho de 1559 no templo de Saint-Pierre.”* Como

68 BATTLES, Interpreting John Calvin, p. 61-62; MCNEILL, The history and character of
Calvinism, p. 192; PAZMINO, Robert W. Temas fundamentais da educacéo crista. Sao Paulo: Cultura
Cristé, 2008, p. 149.

69 Calvino pessoalmente chegou a sair pedindo donativos de casa em casa para a escola. Ver: BIE-

LER, André. O pensamento econémico e social de Calvino. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1990,
p. 192-193; SCHAFF, History of the Christian church, v. V11, p. 804-805; WALLACE, Calvino, Gene-
bra e a Reforma, p. 88. Ver, também, LUZURIAGA, Historia da educagdo e da pedagogia, p. 108-116;
NUNES, Ruy A. C. Historia da educagdo no Renascimento. Sdo Paulo: EPU/EDUSP, 1980, p. 97-102;
GILES, T.R. Historia da educagdo. Sdo Paulo: EPU, 1987, p. 119-128; FERREIRA, Wilson C. Calvino:
Vida, influéncia e teologia. Campinas, SP: Luz para o Caminho, 1985, p. 193, 196.

70 CALVINO, 4s Pastorais, (1Tm 3.1), p. 82. Schaff usa essa expressdo referindo-se a Academia
de Genebra, um “bergario de pregadores evangélicos” (SCHAFF, History of the Christian church, v. V111,
p. 820).

71 Ver: REID, W. Stanford. Calvin and the founding of the Academy of Geneva. In: Westminster
Theological Journal, 18, (1955), p. 5. Em Estrasburgo, diferentemente de Genebra, a “escolarizagio
era uma prioridade suprema” e “alguns dos maiores especialistas em Educagdo daquele tempo estavam
trabalhando ali” (WALLACE, Calvino, Genebra e a Reforma, p. 87). O proprio Johannes Strurm que
foi para Estrasburgo em 1536, criou e organizou o sistema educacional (junho de 1537), organizando o
Ginasio de Estrasburgo, fundado em 22/03/1538, sendo o seu primeiro reitor, mantendo-se neste cargo
por 43 anos. O seu lema era: “piedade sabia e eloqiiente” (sapiens atque eloquens pietas) (Cf. NUNES,
Historia da educag¢do no Renascimento, p. 182. Ver também: REID, Calvin and the founding of the
Academy of Geneva. In: Westminster Theological Journal 18 (1955), p. 5).

72 Aprovada a criagio em 16/03/1559.

73 Esta com 280 alunos (Cf. Diener-Wyss Apud GREGGERSEN, Gabriele. Perspectivas para a
educacio cristd em Jodo Calvino. Fides Reformata 7/2 (2002): 61-83, p. 69).

74 Data da sessdo solene de inauguragdo, presidida por Calvino (BORGEAUD, Histoire de
["Université de Geneéve, p. 48; BIELER, O pensamento econémico e social de Calvino, p. 192; SCHAFF,
History of the Christian church, v. VII1, p. 805; Calvin, Textes choisis par Charles Gagnebin, Paris,
Egloff, 1948, p. 302; VAN HALSEMA, Thea B. Jodo Calvino era assim. Sdo Paulo: Editora Vida
Evanggélica, 1968, p. 195). Na ocasido estavam presentes todo Conselho e os ministros. Calvino ro-
gou a béngdo de Deus sobre a Academia, a qual estava sendo dedicada a ciéncia e religido. Michael
Roset, o secretario de Estado, leu a Confissdo de Fé o os estatutos da escola preparados por Calvino
que regeriam a instituico (Leges academiae genevesis). Beza foi proclamado reitor, ministrando uma
aula inaugural em latim. A reunido foi encerrada com uma breve palavra de Calvino dita em francés e
oragdo pelo proprio (Cf. BORGEAUD, Histoire I 'université de Genéve, p. 48-49; SCHAFF, History of
the Christian church, v. VII1, p. 805; VAN HALSEMA, Jodo Calvino era assim, p. 195; MCNEILL,
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diz Compayré, a Academia teve uma origem modesta.” Calvino, no entan-
to, esforgou-se por constituir um corpo docente competente, sendo ajudado
neste propdsito por um incidente politico. Alguns ministros de Lausanne
que em 1558 haviam protestado contra a proposi¢do de Berna a respeito da
autoridade secular foram depostos em janeiro de 1559, vindo para Genebra.”®
No entanto, a Academia no seu inicio teve apenas cinco professores: Jodo
Calvino e Theodore Beza (1519-1605) que revezavam no ensino de teologia;
Antoine-Raoul Chevalier ou Le Chevalier (1507-1572), professor de hebraico;
Francois Bérauld, professor de grego, e Jean Tagaut (T 1560), professor de
artes (filosofia).”’

A base da formac¢do educacional em Genebra era a Biblia. Competia a
familia” (apesar de suas limitagdes iniciais) e ao Estado o cuidado com a edu-
cacdo. No entanto, a igreja tinha um papel especialissimo. “Por essa razdo, os
ministros da Palavra assumiriam a tarefa da educacao nas escolas elementares
e nos colégios de Genebra”.”

The history and character of Calvinism, p.194). John Knox (1515-1572), antigo aluno da Academia,
escreveria mais tarde a uma amiga (1556), dizendo ser a Igreja de Genebra “a mais perfeita escola de
Cristo que jamais houve na terra desde os dias dos Apdstolos” (MCNEILL, The history and character
of calvinism, p. 178; SCHAFF, History of the Christian church, v. VII1, p. 263; Idem., The creeds of
Christendom, 6* ed. Revised and Enlarged, Grand Rapids, Michigan: Baker Book House, 1931, v. I,
p- 460; GEORGE, Teologia dos reformadores, p. 167). Schaff observa que havia uma faculdade em
Genebra, desde 1428, chamada “Faculdade Versonnex” (L’école de Versonnex), que se destinava a
preparacgdo de clérigos; no entanto ela havia entrado em decadéncia, sendo reorganizada por Calvino
em 1541. A instrug@o era gratuita. (Ver: BORGEAUD, Histoire de ['Université de Genéve, p. 13-18).
Ainda segundo Schaff, Calvino incentivou a educagdo fundando diversas escolas estrategicamente
distribuidas na cidade. As taxas eram baixas até que foram abolidas (1571) conforme pedido de Beza.
“Calvino as vezes ¢ chamado o fundador do sistema de escola publica”. Ele desejava criar uma grande
universidade, todavia, os recursos da Republica eram pequenos para isso, assim ele se limitou a Aca-
demia. Contudo até para criar a Academia ele teve de pedir de casa em casa donativos, conseguindo
arrecadar a soma respeitavel de 10,024 guilders de ouro. Também, diversos estrangeiros que ali residiam
contribuiram generosamente, havendo também um genebrino, Bonivard, que doou toda a sua fortuna a
instituicdo (Cf. SCHAFF, History of the Christian church, v. V111, p. 804-805; BORGEAUD, Histoire
de I’Université de Geneve, p. 214.).

75 COMPAYRE, Gabriel. Histoire critique des doctrines de ['éducation en France depuis le
seizieme siecle. 7* ed. Paris: Librairie Hachette Et Cie. 1904, v. I, p. 149.

76 Cf. MCNEILL, The history and character of Calvinism, p. 193; BIELER, O pensamento
econdémico e social de Calvino, p. 192; BATTLES, Interpreting John Calvin, p. 62.

77 BORGEAUD, Histoire de I'Université de Genéve, p. 64-68; 638; COMPAYRE, Histoire cri-
tique des doctrines de [’éducation en France depuis le seizieme siecle, v. 1, p. 149; REID, Calvin and
the founding of the Academy of Geneva. In: Westminster Theological Journal, 18, (1955), p. 10.

78 Ver: PAZMINO, Temas fundamentais da educagéo crista, p. 148-149.

79 CAMPOS, A “filosofia educacional” de Calvino e a fundag@o da Academia de Genebra. Fides
Reformata 5/1 (2000): 41-56, p. 45.
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A Academia (Schola Privata® e Schola Publica) iniciou com 600 alunos,
aumentando ja no primeiro ano para 900 alunos.®! Coube-lhe a educacdo dos
protestantes de lingua francesa, atingindo em sua maioria alunos estrangeiros
vindos da Franca, Holanda, Inglaterra, Alemanha, Italia e de outras cidades da
Sui¢a.®? Calvino ndo concebia a Academia distante da igreja, antes sustentava
dois principios fundamentais: a unidade da Academia e a unido intima da
Academia com a Igreja.®® Com este propdsito, todos os professores estavam
sob a jurisdi¢do disciplinar da igreja, devendo subscrever a Confissao de F¢é
adotada.®

A Institui¢do estava dividida em duas partes principais: a Schola Privata
que equivalia ao colégio (gymnasium), dividido em sete séries, destinava-se
aos jovens de até 16 anos, € a Schola Publica ou Academia, que continuava

80 Esta com 280 alunos (Cf. Diener-Wyss, apud GREGGERSEN, Perspectivas para a educagdo
cristd em Jodo Calvino. Fides Reformata 7/2 (2002): 61-83, p. 69).

81 Cf. SCHAFF, History of the Christian church, v. VIIL, p. 805. Em 1564 a Schola Privata con-
taria com cerca de 1200 alunos e a Schola Publica com aproximadamente 300 alunos (Cf. FERREIRA,
Calvino: vida, influéncia e teologia, p. 196; BIELER, O pensamento econémico e social de Calvino,
p. 192; DANIEL-ROPS, Henri. 4 igreja da Renascenga e da Reforma: 1. A reforma protestante. Sdo
Paulo: Quadrante, 1996, p. 413; GREGGERSEN, Perspectivas para a educagio cristd em Jodo Calvino,
p- 69.

82 Genebra chegou a abrigar mais de 6 mil refugiados vindos da Franga, Italia, Inglaterra, Espanha e

Holanda, (Cf. SCHAFF, History of the Christian church, v. V111, p. 802) aumentando este numero com os
estudantes que para 14 se dirigiram com a funda¢@o da Academia de Genebra (1559). Lembremo-nos que
a populagdo de Genebra era de 9 a 13 mil habitantes (9 mil segundo Reid (REID, W. S. A propagagdo do
calvinismo no século XVI. In: REID, W. Stanford. (Org.). Calvino e sua influéncia no mundo ocidental.
Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1990, p. 52; 12 mil conforme McNeill (MCNEILL, J. T. Los
Jforjadores del cristianismo. Buenos Aires: La Aurora/Casa Unida de Publicaciones, [1956], v. II, p. 211);
13 mil de acordo com Nichols (Nichols, Robert H. Histéria da igreja cristd. Sdo Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1978, p. 164); em torno de 10 mil (NAPHY, William G. Calvin and the consolidation of
the Genevan Reformation. Louisville: Westminster John Knox Press, 2003, p. 21, 36). O fato ¢ que em
1550 Genebra dispunha de 13.100 habitantes, saltando para 21.400 em 1560. Dez anos depois, em 1570,
a populagdo voltaria a 16.000. A casa dos 20 mil habitantes sé seria ultrapassada em 1720, atingindo
20.800 (Cf. PERRENOUD, Alfred. La population de Genéve du seizieme au début du dix-neuvieme
siecle: étude démographique. Genéve: Libraririe A. Jullien, 1979, v. 1, p. 37). Schaff apresenta dados
mais especificos relativos a cada periodo: Cerca de 12 mil habitantes no inicio do século 16, aumentando
para mais de 13 mil em 1543, tendo um surto de crescimento de 1543 a 1550, quando a populagdo saltou
para 20 mil (SCHAFF, History of the Christian church, v. VILL, p. 802. Ver também: LINDSAY, Tomas
M. La Reforma y su desarrollo social. Barcelona: CLIE, (1986), p. 117; VAN HALSEMA, Jodo Calvino
era assim, p. 193). Segundo McGrath, em 1550 a populagao foi estimada em 13.100 habitantes. Em 1560
era de 21.400 habitantes. (MCGRATH, A4 vida de Jodo Calvino, p. 145). Biéler estima 10.300 habitantes
em 1537, chegando a 13.000 em 1589 (BIELER, O pensamento econdmico e social de Calvino, p. 216,
220, 251 (nota 514)).

83 BORGEAUD, Histoire de I'Université de Genéve, p- 79.
84 TOWNS, John Calvin. In: TOWNS (Org.), A history of religious educators. p. 170.
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o colégio, ministrando ensino superior.® O curriculo incluia disciplinas tais
como: teologia, hebraico, grego, filosofia, matematica e retdrica. Entre outros,
eram estudados autores gregos e latinos como Herddoto, Xenofonte, Homero,
Demaostenes, Plutarco, Platdo, Cicero, Virgilio e Ovidio.*® Nas Institutas, Cal-
vino escreveu: “Admito que a leitura de Demostenes ou Cicero, de Platdao ou
Aristdteles, ou de qualquer outro da classe deles, nos atrai maravilhosamente,
nos deleita ¢ nos comove ao ponto de nos arrebatar”.®’

Com o estabelecimento da Academia, o historiador Charles Borgeaud
(1861-1941), antigo professor da Universidade de Genebra, disse que “Esta
foi a primeira fortaleza da liberdade nos tempos modernos”.™

Além disso, Genebra se tornou um grande centro missiondrio, uma verda-
deira “escola de missdes”, porque os refugiados que 14 se instalaram, puderam,
posteriormente, levar para os seus paises ¢ cidades o evangelho ali aprendido.®
“O estabelecimento da Academia foi em parte realizado por causa do desejo
de suprir e treinar missionarios evangélicos”, informa-nos Mackinnon.”® Des-
tacamos que, com exce¢do de Isaias, todos os comentarios de Calvino sobre
os profetas “consistem em sermdes direcionados a alunos em treinamento para
o trabalho missionario, principalmente na Franga”.”!

Este objetivo da Academia faz jus a compreensdo missiondria de Calvino.
Comentando 1Tm 2.4, ele afirma: “.... nenhuma na¢do da terra € nenhuma classe
social sdo excluidas da salvagdo, visto que Deus quer oferecer o Evangelho a
todos sem excecdo”.”? Por isso, “o Senhor ordena aos ministros do Evangelho
(que preguem) em lugares distantes, com o proposito de espalhar a doutrina
da salvag¢do em cada parte do mundo”.”> Analisando uma das implicagdes da

85 Ver: WALLACE, Calvino, Genebra e a Reforma, p. 88; GUTEK, Gerald L. Historical and
philosophical foundations of education: A biographical introduction. 3* Ed., Columbus, Ohio: Merril
Prentice Hall, 2001, p. 92; REID, Calvin and the founding of the Academy of Geneva. Westminster
Theological Journal 18 (1955), p. 11-17; LOPES, O conceito de teologia e pedagogia na Diddtica Magna
de Comenius, p. 67-70; CAMPOS, A “filosofia educacional” de Calvino e a fundacdo da Academia de
Genebra, p. 51-52.

86 Ver: SCHAFF, History of the Christian church, v. V111, p. 805; WALLACE, Calvino, Genebra
e a Reforma, p. 88; GUTEK, Historical and philosophical foundations of education, p. 92.

87 CALVINO, 4s Institutas: edi¢do especial, v. I, 1.24. p. 74. Ver também: CAMPOS, A “filosofia
educacional” de Calvino e a fundacdo da Academia de Genebra, p. 51.

88 BORGEAUD, Histoire de I'Université de Genéve, p. 83.

89 Para maiores detalhes, ver: COSTA, Hermisten M. P. A Academia de Genebra e a evangelizagio.
Brasil Presbiteriano, Sao Paulo: Cultura Crista, janeiro de 2009, p. 4-5.

9% MACKINNON, James. Calvin and the Reformation. Londres: Penguin Books, 1936, p. 195.

91 PARKER, T.H.L. Prefacio a versdo inglesa do comentario de Daniel (CALVINO, Jodo. O Profeta
Daniel: 1-6. Sao Paulo: Parakletos, 2000, v. 1, p. 13).

92 CALVINO, As Pastorais, (1Tm 2.4), p. 60.
93 CALVIN, Calvin’s commentaries, v. XVII, (Mt 28.19), p. 384.
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peticdo “vemnha o Teu Reino”, comenta: “Portanto, nds oramos pedindo que
venha o reino de Deus; quer dizer, que todos os dias e cada vez mais o Senhor
aumente o numero dos Seus suditos e dos que nele créem...”**; «
dever para proclamar a bondade de Deus a toda nagdo”.”

A Academia tornou-se grandemente respeitada em toda a Europa. O grau
concedido aos seus alunos era amplamente aceito e considerado em univer-
sidades de paises protestantes como, por exemplo, a Holanda. O historiador
catolico Marc Venard comenta que a Academia “sera dai em diante um viveiro
de pastores para toda a Europa reformada”.”® A Academia contribuiu em gran-
des proporcdes para fazer de Genebra “um dos fardis do Ocidente”, admite
Daniel-Rops.”” A formagdo dada em Genebra era intelectual e espiritual; os
alunos participavam dos cultos das quartas-feiras bem como em todos os trés
cultos prestados a Deus no domingo.”® Um escritor referiu-se a Genebra deste
modo: “Deus fez de Genebra Sua Belém, isto ¢, Sua casa do pao”.”

Sem duvida, entre os Reformadores, Calvino foi quem mais amplamente
compreendeu a abrangéncia das implica¢des do evangelho nas diversas facetas
da vida humana,'® entendendo que “o Evangelho ndo ¢ uma doutrina de lingua,
sendo de vida. Nao pode assimilar-se somente por meio da razdo e da memo-
ria, sendo que chega a compreender-se de forma total quando ele possui toda
a alma e penetra no mais intimo recesso do coragdo”.'’! Por isso, ele exerceu
poderosa influéncia sobre a Europa e Estados Unidos. Schaff chega a dizer
que Calvino “de certo modo, pode ser considerado o pai da Nova Inglaterra e
da Republica Americana”.'*

... € N0SS0

94 CALVINO, s Institutas: edigdo especial, v. 3, I11.9, p. 124.
95 CALVIN, Calvin’s commentaries, v. V1L, (Is 12.5), p. 403.

96 VENARD, Marc. O Concilio Lateranense V e o Tridentino. In: ALBERIGO, Giuseppe (Org.).
Historia dos concilios ecuménicos. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 339. Do mesmo modo escreve Willemart:
“Genebra torna-se o centro de formag@o dos pastores que serdo enviados para todas as comunidades
francesas e que permitirdo a unidade da Igreja Evangélica Reformada” (WILLEMART, Philippe. 4 Idade
Média e a Renascenca na literatura francesa. Sdo Paulo: Annablume, 2000, p. 42).

97 DANIEL-ROPS, Henri. 4 Igreja da Renascenca e da Reforma: 1. A Reforma Protestante,
p. 414,

98 Cf. BAIRD, Charles W. 4 liturgia reformada: ensaio histérico. Santa Barbara D’Oeste, SP:
SOCEP, 2001, p. 29.

99 Apud BAIRD, 4 liturgia reformada, p. 30.
100 ver BIELER, O pensamento econdmico e social de Calvino, p. 188-189.

101 CALVIN, John. Golden booklet of the true christian life. 6* ed. Grand Rapids, Michigan: Baker,
1977, p. 17.

102 SCHAFF, The creeds of Christendom, v. 1, p. 445.
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CONSIDERACOES FINAIS

“O que ¢ certo, ¢ que a aprendizagem generalizada da leitura e da lingua
materna nos protestantes impeliu os catélicos a imitagdo: A Reforma
tinha transformado a pedagogia” — Marcelle Denis. '

“Toda a historia moderna ocidental teria sido irreconhecivelmente dife-
rente sem a perpétua influéncia de Calvino” — John T. McNeill.!'*

A Reforma se valeu amplamente da imprensa como elemento de instru¢do
dos fiéis. “Sempre defendendo a divulgacio da palavra impressa, a Alemanha
[luterana] liderou a alfabetizagéo européia no século XVI”.1% O fator religioso
tornou-se fundamental como estimulo a alfabetizagdo.'*

A Reforma Protestante foi fundamental para o avango educacional do
Ocidente. “Nos paises reformados e nas nagdes catolicas, nas cidades e nos
campos, no Velho e no Novo Mundo, a familiaridade com a escrita progride,
dotando as populagdes de competéncias culturais que antes constituiam apa-
nagio de uma minoria”, escreve Roger Chartier.!”” O autor sustenta que foi
com o pietismo (luterano) que a pratica da leitura se difundiu amplamente na
Alemanha.'® Mais a frente ele reconhece que a leitura e posse de livros se
tornaram mais evidentes nos paises protestantes.

A frente da Europa que possui livros estdo incontestavelmente as cidades dos
paises protestantes. Por exemplo, em trés cidades da Alemanha renana e lute-
rana — Tiibingen, Speyer e Frankfurt —, os inventarios com livros constituem
em meados do século 18 respectivamente 89%, 88% e 77% do total registrado.
Assim, ¢ grande a diferenca em relagdo a Franga catolica, seja na capital (na
década de 1750 apenas 22% dos inventarios parisienses incluem livros), seja
na provincia (nas novas cidades do oeste francés a porcentagem ¢ de 36% em
1757-1758; em Lyon, de 35% na segunda metade do século). Ao contrario, a
diferenga € pequena com relagdo a outros paises protestantes — mesmo que
majoritariamente rurais como, por exemplo, os da América.

No final do século 18, 75% dos inventarios no condado de Worcester, em
Massachusetts, 63% em Maryland, 63% na Virginia assinalam a presenga de

103 DENIS, Marcelle. A Reforma e a educagdo. In: MIALARET, Gaston; VIAL, Jean (Orgs.).
Histéria mundial da educagéo. Porto: RES-Editora, (s.d.), v. 2, p. 193.

104 MCNEILL, The history and character of Calvinism, p. 234.
105 FISCHER, Steven R. Histéria da leitura. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2006, p- 206.

106 ver: ANDRES-GALLEGO, José. Histéria da gente pouco importante: América e Europa até
1789. Lisboa: Editorial Estampa, 1993, p. 101-107.

107 CHARTIER, Roger. As praticas da escrita. In: CHARTIER, Roger. (Org.). Histéria da vida
privada. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991, v. 3, p. 116.

108 1bid., p. 121-122. Do mesmo modo, ver: ANDRES-GALLEGO, Histéria da gente pouco im-
portante, p. 103.
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livros — o que traduz um belo progresso em comparagio com o século anterior,
no qual a porcentagem das melhores regides ndo passava de 40%.

Deste modo, a fronteira religiosa parece um fator decisivo no tocante a posse do
livro. Nada o mostra melhor que a comparagio das bibliotecas das duas comu-
nidades numa mesma cidade. Em Metz, entre 1645-1672, 70% dos inventarios
dos protestantes incluem livros contra apenas 25% dos inventarios catolicos. E
a distancia é sempre muito acentuada, seja qual for a categoria profissional con-
siderada: 75% dos nobres reformados tém livros, mas apenas 22% dos catdlicos
0s possuem, ¢ as porcentagens sdo de 86% e 29% nos meios juridicos, 88% e
50% na drea médica, 100% e 18% entre pequenos funcionarios, 85% e 33% entre
comerciantes, 52% e 17% entre artesdos, 73% e 5% entre ‘burgueses’, 25% e
9% entre trabalhadores bracais e agricolas. Mais numerosos como proprietarios
de livros, os protestantes também possuem mais livros: os reformados membros
das profissoes liberais t€ém em média, o triplo dos seus homologos catodlicos;
a situagdo ¢ idéntica para comerciantes, artesdos ou pequenos funcionarios; e
entre os burgueses a diferenga ¢ ainda maior, com bibliotecas calvinistas dez
vezes mais ricas que as dos catolicos.

A essa diferenga na posse do livro acrescentam-se outras que opdem a propria
economia das bibliotecas as praticas da leitura. Nos paises luteranos, seja qual
for o nivel social de seu proprietario, todas sdo organizadas em torno do mesmo
conjunto de livros religiosos.'”

Chartier demonstra com alguns testemunhos historicos, que toda a cultura
protestante estava vinculada a leitura da Biblia.''?

Nos Estados Unidos a historia do inicio da tipografia se confunde com
a cria¢do de uma escolinha conhecida hoje como Universidade de Harvard.'"
Os puritanos foram pioneiros em ambas as iniciativas. Apenas seis anos depois
de sua chegada a Massachusetts, a Corte Geral da Coldnia ja havia votado 400
libras para a criagdo de uma escola ou faculdade (1636).!"2 O Colégio foi criado

109 CHARTIER, Roger. As praticas da escrita. In: CHARTIER, Roger. (Org.), Histdria da vida
privada, v. 3, p. 131-133.

10 1bid., p. 133ss.

11O magquinario tipografico foi trazido da Inglaterra pelo pastor puritano José Glover (+ 1638)
para o colégio que ele, juntamente com outras pessoas, desejava fundar. Glover que ja residia na Nova
Inglaterra desde 1634-1635, voltara a Inglaterra para adquirir uma maquina tipografica, papel, tinta e
os acessOrios necessarios para a impressdo. No entanto ele morreu durante a viagem de volta (talvez
de variola) (1638), contudo o seu projeto foi levado adiante por sua viava e pelos homens que trouxera
consigo com este fim, o serralheiro Stephen Daye (c. 1594-1668) e seus dois filhos, dos quais um era
tipografo, Matthew Daye (c. 1619-?).

112" Cf. MILLER, Perry; JOHNSON, Thomas H. (Orgs.). The Puritans. Mineola, New York: Dover
Publications, (2 Volumes bounds as one), 1991, p. 700. Do mesmo modo, EBY, Frederick. Historia da
educagdo moderna. 5* ed. Porto Alegre: Editora Globo, 1978, p. 209.
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em 1636 na vila de New Town''® recebendo posteriormente este nome (Harvard)
em homenagem (1638) ao pastor puritano John Harvard (1607-1638), que
havia doado cerca de 800 libras (metade de suas propriedades) e uma biblio-
teca com 260 titulos perfazendo um total de cerca de 400 volumes.'* A escola
recebeu outros donativos e o Estado completou o resto. A escola foi “mantida
durante seus primeiros anos parcialmente pelo sacrificio de fazendeiros, que
contribuiram em trigo para sustentar professores e alunos”.!"

Seis anos depois temos a primeira turma formada. Em 1643 ¢ publicado
em Londres um folheto intitulado: Os Primeiros Frutos da Nova Inglaterra.
Aqui temos uma espécie de historico da instituicdo, acompanhado dos seus
estatutos e vida cotidiana; ele é um apelo para aquisi¢do de mais fundos. Este
documento comega assim:

Depois que Deus nos conduziu sdos e salvos para Nova Inglaterra, e construimos
nossas casas € asseguramos o necessario para nossos meios de subsisténcia,
edificamos locais convenientes para o culto de Deus e estabelecemos nosso
Governo Civil: Depois disso, uma das coisas que mais ambiciondavamos era
incentivar o Ensino e perpetud-lo para a Posteridade,"'® temendo deixar um
Clero ignorante para as Igrejas, quando nossos atuais Ministros repousarem no
p6.17 (Grifos meus).

Aignorancia era algo extremamente temido dentro do modelo educacional
reformado-puritano.''® Para tanto o estudo era amplo, oferecendo uma visdo
abrangente de todos os ramos do saber, evitando a dicotomia entre o saber re-
ligioso e ndo-religioso, o espiritual e o natural.'"” Como exemplo disso, vemos
que “os estudantes ministeriais em Harvard ndo apenas aprendiam a ler a Biblia

113 Depois (1638) chamada de Cambridge, também em homenagem ao Rev. John Harvard que
estudara em Cambridge (Ver: BATTLES, Matthew. A conturbada histéria das bibliotecas. Sdo Paulo:
Editora Planeta do Brasil, 2003, p. 87).

114 «Aproximadamente trés quartos dos livros eram obras de teologia, a maioria das quais consis-
tia em comentarios biblicos e sermdes puritanos. Cicero, Séneca ¢ Homero figuravam entre as opgdes
classicas, mas ndo havia outras obras literarias além dessas. Era, enfim, a colegdo de um pastor puritano
atuando numa colonia perdida nos confins do Novo Mundo. Mas os livros legitimaram a pequena escola,
provendo-a dos fundamentos intelectuais de que uma faculdade necessita” (BATTLES, 4 conturbada
histéria das bibliotecas, p. 87).

115 RYKEN, Leland. Santos no mundo. Sao Jos¢ dos Campos, SP: FIEL, 1992, p. 167.

116 «Entre os fundadores de Harvard estavam 100 diplomados, 70 dos quais tinham sido estudantes
nos colégios de Cambridge e 30 nos de Oxford” (EBY, Historia da educagcdo moderna, p. 208).

17 Primeiros frutos da Nova Inglaterra, (1643): In: SYRETT, Harold C. (Org.). Documentos his-
téricos dos Estados Unidos. Sdo Paulo: Cultrix, 1980, p. 29.

118 para Melanchton, por exemplo, a ignorancia é a maior adversaria da fé, devendo, por isso
mesmo ser combatida (Cf. CAMBI, Franco. Historia da pedagogia. Sdo Paulo: Editora UNESP, 1999,
p. 250-251).

119 Ver: RYKEN, Santos no mundo, p. 174ss.
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na sua lingua original e a expor teologia, mas também estudavam matematica,
astronomia, fisica, botanica, quimica, filosofia, poesia, historia e medicina”.'*’

A énfase puritana foi marcante em todos os niveis educacionais podendo
ser avaliada tanto quantitativa como qualitativamente.'?! Seguindo a tradig¢do
da obrigatoriedade do ensino publico, conforme enfatizada por Lutero e pelos
calvinistas franceses (1560)'* e holandeses (1618),'* “em 1647, o Estado de
Massachussets decreta a obrigatoriedade de uma escola primaria, sempre que
uma povoag¢do agrupe mais de 50 lares”.!?*

Por tras deste ardor pedagdgico e social herdado da Reforma estava um
firme fundamento teoldgico. Esta perspectiva amparava-se num conceito de
Deus, do homem e do proposito do ser humano nesta vida.

a) Deus é reconhecido como o Criador e Senhor de todas as coisas, sendo
o doador da vida e de tudo que temos,'** a quem devemos conhecer
experiencialmente,'?® amar, obedecer e cultuar.'”” Resumindo: “O
conhecimento de Deus ¢ a genuina vida da alma...”;!*

b) O homem como “imagem e semelhan¢a” de Deus deve ser respeita-
do, amado e ajudado.'® Por mais indigno que ele possa nos parecer,
devemos considerar: “A imagem de Deus nele € digna de dispormos a
nds mesmos e nossas posses a ele”.!* Por isso, “Nao temos de pensar

120 1bid., p. 175.
121 Ver: Ibid., p. 168.
122 Ver extratos do documento elaborado pelos protestantes reunidos em Orléans em 1560. O texto

foi enviado ao Rei de Franca (Cf. HANS, Nicholas. Educagdo comparada. 2* ed. Sdo Paulo: Companhia
Editora Nacional, 1971, p. 194).

1230 Sinodo de Dort decretou em 1618 que “escolas devem ser fundadas nos campos, nas vilas e
nas cidades. Deve ser ministrada educacéo religiosa. Os magistrados cristdos devem velar para que os
professores sejam criaturas bem qualificadas, recebendo uma compensacdo adequada pelos seus esfor-
¢os. Os filhos dos pobres devem receber educagio gratuita. Em todas as escolas, os professores devem
ser cristdos ortodoxos. Os ministros eclesidsticos tém a obrigagdo de visitar todas as escolas, sejam elas
publicas ou privadas” (4pud HANS, Educacdo comparada, p. 196-197).

124 V1AL, Jean. Introducdo. In: MIALARET; VIAL (Orgs.), Historia mundial da educagdo, v. 2,
p. 9.

125 «“Deus (...) é a fonte de vida e de todas as béngdos excelentes” (CALVINO, Exposicdo de He-
breus, (Hb 7.25), p. 197).

126 CALVINO, Gdlatas, (Gl 4.8), p. 127; CALVINO, Jodo. O livio dos Salmos. Sio Paulo:
Parakletos, 2002, v. 3, (S1 79.6), p. 255; CALVINO, 4s Institutas, 1.5.9; CALVINO, Exposi¢do de
Hebreus, (Hb 11.6), p. 305-306; Calvin's commentaries, v. XVII, (Jo 4.22), p. 159-161.

127 CALVINO, O livro dos Salmos, v. 1, (S1 6.5), p. 129; CALVINO, Juan. Catecismo de Genebra,
Perg. 2. In: Catecismos de la iglesia reformada. Buenos Aires: La Aurora, 1962, p. 29; CALVINO,
Galatas, (G1 4.9), p. 127; CALVINO, 4s Institutas, 1.2.1-2.

128 CALVINO, Jodo. Efésios. Sdo Paulo: Paracletos, 1998, (Ef 4.18), p. 136-137.

129 Ver: CALVINO, Jodo. A verdadeira vida cristd. Sdo Paulo: Novo Século, 2000, p- 37-38.

130 1bid., p. 38.
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continuamente nas maldades do homem, mas, antes, darmos conta de
que ele ¢ portador da imagem de Deus”."!' Esta perspectiva devera
nortear sempre a nossa consideragio a respeito do ser humano.!*?

A educagdo, portanto, visava preparar o ser humano para melhor servir
a Deus na sociedade, a fim de que Deus fosse glorificado. A educacdo refor-
mada-puritana ndo tinha um fim em si mesma, antes era caracterizada por um
proposito especifico, conforme definiu John Milton (1608-1674) em 1644:

“O objetivo da aprendizagem ¢ corrigir as ruinas de nossos primeiros pais,
recuperando o conhecer a Deus corretamente, ¢ a partir deste conhecimento,
ama-Lo, imita-Lo e ser como Ele, do modo mais aproximado possivel, tornando
nossas almas possuidoras de verdadeira virtude que, unida a graca celestial da
fé, constroi a mais alta perfeigdo.'*?

Na seqiiéncia: “Chamo de uma educacdo completa e generosa aquela que
capacita um homem para atuar justamente, habilidosamente, magnanimamen-
te, em todos os oficios, tanto privados como publicos, de paz e de guerra”.'**
Deste modo a educacdo € vista ndo a partir do ensino, mas do aprendizado e,
de modo especial do homem que resulta deste saber preparado para realizar
a obra que Deus lhe confiou. O saber € para viver autenticamente em comu-
nhao com Deus, refletindo isso no cumprimento de nossos deveres religiosos,
familiares, politicos e sociais, agindo no mundo de forma coerente com a

131 1bid. p. 37-38. Ver também: CALVINO, O livro dos Salmos, v. 1, (S 8.7-9), p. 173-174;
CALVINO, Jodo. Instrugao na fé: Principios para a vida cristd. Goiania, GO: Editora Logos, 2003,
p. 27-28.

132 Ver: CALVINO, 4s Institutas da Religido Cristd: edigio especial, IV.17. p. 177ss.

133 MILTON, John. Of education. In: Campbell, Gordon (Org.). John Milton: The complete English
poems. New York: Everyman’s Library, 1990, p. 557. Apud DAVIS, Jeffry; RYKEN, Leland. The future
of Christian liberal arts at Wheaton: Drawing upon classical and protestant foundations for direction,
p. 8. Disponivel em: (http://wheaton.edu/FandL/pdf/DavisRyken.PDF). Acesso em: 03 maio 2008.
Do mesmo modo, ver: RYKEN, Santos no mundo, p. 173 ¢ NUNES, Ruy Afonso da C. Historia da
educagdo no século XVII. Sdo Paulo: EPU/EDUSP, 1981, p. 46; ROSSI, Paolo. 4 ciéncia e a filosofia
dos modernos: aspectos da revolugdo cientifica. Sdo Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulis-
ta, 1992, p. 61ss). No texto publicado em 1643 em Londres, descrevendo o Colégio Harvard, ha um
detalhamento das “Regras e preceitos observados ao Colégio”. Na segunda regra, lemos: “Todo aluno
¢ claramente instruido e seriamente instado a ponderar na principal finalidade da sua vida e dos seus
estudos, a conhecer a Deus e Jesus Cristo, que é a vida eterna, Jodo 17.3 e, portanto, a depositar Cristo
no fundo, como a unica base de todo conhecimento e Saber verdadeiros. E visto que s6 o Senhor dé a
sabedoria, todos devem orar seriamente em segredo para busca-la junto dele, Prov. 2.3” (In: SYRETT
(Org.), Documentos histéricos dos Estados Unidos, p. 30).

134 MILTON, John. Of education. Apud RYKEN, Santos no mundo, p. 179. Do mesmo modo: EBY,
Historia da educagdo moderna, p. 182. Quanto a visdo de Milton a respeito da formagao dos Ministros,
ver HOOYKAAS, 4 religido e o desenvolvimento da ciéncia moderna, p. 188-189.
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nossa nova natureza,'** objetivando em tudo a gléria de Deus. Para Calvino,
a pergunta condenatdria de Tertuliano (c.160-¢.220 AD) a filosofia ndo fazia
sentido.!*® O cristianismo é uma cosmovisdo que parte das Escrituras para o
exame de todas as facetas da realidade.

Para Calvino, nenhum tipo de ensino que levasse os homens a deixarem de se
preocupar com qualquer coisa que afetasse de maneira profunda a vida huma-
na, até mesmo em suas preocupagdes puramente humanas, poderia de forma

alguma ser cristdo.'?’

O calvinismo fornece-nos 6culos cujas lentes tém o senso da soberania
de Deus como perspectiva indispensavel e necessaria para ver, interpretar e
atuar na realidade, fortalecendo, modificando ou transformando-a, conforme a
necessidade. Isso tudo, num esfor¢o constante de atender ao chamado de Deus
a viver dignamente o evangelho no mundo. Schaff comenta que

o senso da soberania de Deus fortaleceu os seus seguidores contra a tirania de

senhores temporais, ¢ os fez os campedes ¢ promotores de liberdade civil e

politica na Franga, Holanda, Inglaterra e Escocia.'*®

O calvinismo, com sua énfase na centralidade das Escrituras, € mais do
que um sistema teologico; € sobretudo uma maneira teocéntrica de ver, inter-
pretar e atuar na historia tendo os olhos direcionados para a gléria de Deus. O
estudioso inglés Tawney (1880-1962), observa que

135 Calvino constata que “a doutrina sera de pouca autoridade, a menos que sua forga ¢ majestade
resplandegam na vida do bispo como o reflexo de um espelho. Por isso ele diz que o mestre seja um
padrdo ao qual os discipulos possam seguir” (CALVINO, 4s Pastorais, (Tt 2.7), p. 331).

136 «Esta ¢ a sabedoria profana que temerariamente pretende sondar a natureza e os decretos de
Deus. E as proprias heresias vao pedir seus petrechos a filosofia.... “Que tem a ver Atenas com Jerusalém?
Ou a Academia com a Igreja? A nossa doutrina vem do portico de Salomao, que nos ensina a buscar o
Senhor na simplicidade do coragdo. Que inventem, pois, se 0 quiserem, um cristianismo de tipo estoico,
platonico e dialético! Quanto a nds, ndo temos necessidade de indagacdes depois da vinda de Cristo
Jesus, nem de pesquisas depois do Evangelho. Nos possuimos a fé e nada mais desejamos crer. Pois
comegamos por crer que para além da fé nada existe que devamos crer” (TERTULIANO, Da prescri¢io
dos hereges, VII: In: ROBERTS, Alexander; DONALDSON, James (Orgs.). Ante-Nicene fathers. 2* ed.
Peabody, Massachusetts: Hendrickson Publishers, 1995, Vol. 111, p. 246).

137 WALLACE, Calvino, Genebra e a Reforma, p. 90-91.

133 SCHAFF, History of the Christian church, v. VIII, p. 562. Hans diz que o Calvinismo, ainda
que de modo indireto, foi “responsavel pelo desenvolvimento das idéias democraticas de autogoverno.
A mais poderosa e valiosa contribui¢do de Calvino a causa democratica nio foi a sua teologia, mas sim
a organizagio da sua Igreja, porque os consistdrios, as assembléias provinciais e os sinodos nacionais
constituiam um excelente treinamento basico para um ulterior governo auténomo” (Nicholas Hans,
Educagdo Comparada, p. 192).
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o Calvinismo foi uma forga ativa e radical. Era um credo que buscava ndo me-
ramente purificar o individuo, mas reconstruir a Igreja e o Estado e renovar a
sociedade, permeando todos os setores da vida, tanto publicos como privados,
com a influéncia da religido.'*’

ABSTRACT

In this article Costa describes the medieval origins of three representative
universities of Europe: Paris, Bologne, and Salerno. Dealing with the Protes-
tant Reformation, he demonstrates how important culturally for Protestantism
was the understanding that the Christian faith should be known in order to be
professed. Departing from the Reformed perspectives of “explicit faith” and
“common grace”, he also analyzes the origins of the Geneva Academy started
by John Calvin, its characteristics and influence, and shows the historical di-
mension of the foundation of universities, as well as the very special character
of the Academy. He concludes the article by pointing out how the countries
reached by the Reformation gave emphasis to reading, education, and the es-
tablishment of schools at all levels, due to primarily religious motivations.

KEYWORDS

John Calvin; Protestant Reformation; Academy of Geneva; Education;
Medieval universities.

139 TAWNEY, R. H. 4 religido e o surgimento do capitalismo. Sdo Paulo: Editora Perspectiva,
1971, p. 109.
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O ConNceTto bE EDuCACAO EM JOAO AMOS COMENIUS

Edson Pereira Lopes™

RESUMO

O pensamento de Comenius tem sido revisitado por meio de alguns
pesquisadores comenianos preocupados em demonstra-lo como pedagogo,
sendo esta uma das razdes pelas quais ¢ conhecido como o “pai da pedago-
gia moderna”. Por outro lado, ha poucas pesquisas que apontam Comenius
como tedlogo, enfatizando que ele ndo foi apenas um pedagogo, mas que sua
atividade principal era a teologia. A partir dessa constatagdo, esta pesquisa
objetivou demonstrar que s6 se pode compreender o conceito de educagdo de
Comenius tendo como pressuposto fundamental a inter-relagdo da teologia
com a pedagogia, entre as quais Comenius nio faz distingdo. E somente com
este pressuposto que se compreende o motivo pelo qual Comenius destacou a
educacdo, fundamentada no ensino, na moral e na piedade, como a salvacio
ou o remédio divino para a cura da corrup¢do do género humano, uma vez
que ela tem como finalidade ultima fazer do homem um “paraiso de delicias

99 |

para o Criador”.

PALAVRAS-CHAVE

Comenius; Teologia; Moravios; Ensino, moral e piedade.

INTRODUCAO

Jodo Amdés Comenius foi o primeiro individuo a instituir a educagdo como
uma ciéncia sistematica, sendo esta uma das razdes pelas quais ficou conhecido

* O autor é bacharel em teologia pelo Seminario Rev. José Manoel da Conceigdo; mestre em

Educago, Arte e Histéria da Cultura pela Universidade Presbiteriana Mackenzie; doutor em Ciéncias
da Religido pela Universidade Metodista de Sdo Paulo, e professor da Escola Superior de Teologia da
Universidade Presbiteriana Mackenzie.

I COMENIUS, J. A. Diddtica magna. Sio Paulo: Martins Fontes, 1997, p. 26.
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como o “pai da pedagogia moderna”. Todavia, percebe-se que o acesso dos
pesquisadores brasileiros as obras primarias de Comenius em portugués esta
restrito a Didatica Magna, o que resulta em algumas dificuldades para realizar
a hermenéutica do pensamento comeniano. A maioria dos pesquisadores de
Comenius tem seu foco voltado para os métodos educacionais, e assim ele ¢
considerado apenas como pedagogo, o que contraria o proprio Comenius, que
afirmou ndo se considerar um pedagogo, mas um teélogo por profissdo e voca-
¢do.? Talvez por esta razdo ¢ que encontramos rarissimos estudos referindo-se a
Comenius como tedlogo, com excegdo dos rapidos e esporaddicos comentarios
que aparecem em alguns poucos livros e dissertagdes.

Com base no exposto, o foco deste artigo € triplice: 1) tornar as principais
obras literarias de Comenius um pouco mais conhecidas do publico brasileiro;
2) demonstrar a relevancia do pensamento de Comenius para a atualidade; 3)
identificar o real conceito de educacdo no pensamento de Comenius.

1. SINTESE DA VIDA E PRINCIPAIS OBRAS DE COMENIUS

No contexto da expans@o da Reforma Protestante estd a congregacao dos
Irmdos Moravios. Esse grupo remonta ao século 15 com Jan Hus (1369-1415),
que, além de lider religioso, foi reitor da Universidade de Praga. Desde cedo
os moravios descobriram que uma das formas fundamentais para salvaguardar
a unidade entre os Irmaos seria a educagdo, que se tornou, tradicionalmente,
um dos principios mais relevantes desse movimento religioso. Tal énfase
fez com que as escolas dos Irm@os Moravios, inclusive a Universidade de
Praga (1348), fossem contadas entre as melhores da Europa na época de Hus
e também nos dias de Comenius. A maioria dos professores tinha o grau de
mestre, e era motivo de orgulho o fato de terem passado pela Universidade
de Praga autoridades como o matematico Jodo Kepler ¢ o pensador Giordano
Bruno, que ali também lecionaram.> Os Irmaos Moravios demonstravam a
dupla preocupacdo com a teologia e a pedagogia. Foi com esta perspectiva
que traduziram a Biblia, do hebraico e do grego, para sua lingua materna, a
célebre versdo de Kralice.*

Jodo Amoés Comenius nasceu em Nivnice, na cercania de Uhersky Brod,
na Moravia, hoje Republica Tcheca, em 28 de marco de 1592. Matriculou-se na
escola latina de Prerov, no ano de 1608, quando tinha 16 anos e se sobressaiu
como bom aluno e como um paradigma para os seus colegas. Terminados os

2 LOCHMAN, J. M. Acta comeniana. In: Comenius as theologian. Praga: Akademie ved Ceske

Republiky, 1993, v. 10, p. 35.

3 LOPES, E. P. 4 inter-relagdo da teologia com a pedagogia no pensamento de Comenius. Sao

Paulo: Mackenzie, 2006, p. 93.
4

p. 16.

COVELLO, S. Comenius: a constru¢do da pedagogia. Sdo Paulo: Editora Comenius, 1999,
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estudos na escola de Prerov, por recomendacdo de Lanecky, Comenius foi
escolhido para ser ordenado pastor e nomeado para prosseguir os estudos su-
periores na universidade alema de Herbon, em Nassau, que havia sido fundada
em 1584.°

Enquanto esteve em Herbon, Comenius preocupou-se em preparar um
dicionario de sua lingua materna, Bohemicae Thesaurus, cujo conteiido consistiu
em apresentar o 1éxico completo de uma gramatica exata das locugdes da lingua
tcheca. Em 1614, Comenius retornou a Praga e foi nomeado reitor da escola de
Prerov, principal centro da comunidade moravia. Notabilizou-se como professor
competente e distribuia o tempo escolar de modo a incluir ensino, conversas,
jogos, recreagdes e musica, pois desejava que a escola fosse agradavel e atraente.
Com estes principios, cativou seus alunos e aboliu os castigos corporais, tao
em voga nas escolas de sua época.’

Em 26 de abril de 1616, foi ordenado pastor dos Irmaos Moravios. Dois
anos depois, em 1618, estabeleceu-se na cidade de Fulnek e assumiu a res-
ponsabilidade pela escola da comunidade, desempenhando satisfatoriamente
a dupla fungio de pastor e educador.®

Por ser Comenius um lider respeitado entre os Irmaos Moravios, foi la-
vrado um mandado de prisdo contra ele, o que o for¢ou a abandonar a cidade
de Fulnek e a deixar o seu cargo pastoral. Com ele 36.000 familias sairam da
Boémia e da Moravia, com a finalidade de fugir do horror da guerra. Foi neste
contexto que surgiu uma de suas obras mais importantes, Labyrint sueta a rdj
srdce (O labirinto do mundo e o paraiso do coragdo), escritaem 1623, durante
sua estada em Brandeis. Essa obra serviu para consolar os que haviam sobrevi-
vido as vicissitudes da guerra e exortar as pessoas a nao buscarem a felicidade
nas riquezas, prazeres e fama, pois a felicidade consistia em ter comunhao e
experiéncia com Cristo, para, entdo, ser uma nova criatura.

Em 1628, os Irmaos Moravios conseguiram asilo na Polonia ¢ com a
preocupacdo de reconstruir sua vida e a do povo theco, Comenius produziu
varios textos relativos a educagdo. Assim, entre 1630 e 1633 apareceram as
suas obras pedagdgicas fundamentais: Diddtica tcheca, Informatorium skoly
materké (Guia da escola materna), Janua linguarum reserata (Porta aberta
das linguas) e Diddtica magna. No conjunto, os textos dirigiam-se tanto aos
alunos, que deviam aprender a aprender, como aos professores, que deviamm
aprender a fazer e, conseqlientemente, a fundamentar a sua pratica em uma
teoria solida. Nesse periodo, Comenius empenhou-se vivamente na questio

5 CAULY, O. Comenius: o pai da pedagogia moderna. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 43, 48.

6 LOPES, E. P. O conceito de teologia e pedagogia na Diddtica Magna de Comenius. Sao Paulo:
Editora Mackenzie, 2003, p. 77.

7 COVELLO, Comenius, p. 30.
8 COVELLO, Comenius, p. 30.
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educacional, pois compreendia que, por meio da educacdo, poderia ocorrer a
paz entre os povos e uma possivel restauragdo da Boémia.’

Apos varios anos de pacientes esfor¢os e pesquisas, a Didatica tcheca foi
traduzida pelo proprio Comenius para o latim com o titulo Didatica magna e
publicada em sua forma integral em conjunto com outras obras latinadas em
1657, em Amsterda. Ao traduzi-la para o latim, Comenius objetivou alcangar
o maior numero possivel de leitores. Em 1642 deixou escrita a obra Via lucis,
publicada apenas em 1668, pouco antes da sua morte, que sintetizava suas
idéias pansoficas: escolas universais, métodos universais, livros universais,
idioma universal e, sobretudo, o colégio de sabios voltado para o bem-estar
da humanidade."

Em 1642, ao manter contato com o Chanceler Oxenstiern, este lhe soli-
citou que fizesse algo pela Suécia e pelo aprimoramento do estudo do latim.
Comenius escreveu a obra Methodus linguarum novissima (Novissimo método
das linguas), em 1647, que seria sua principal contribui¢do ao estudo dos idio-
mas. A preocupacio de Comenius estava relacionada com o estudo comparativo
das linguas. Ele tragou regras para a arte de traduzir textos e desaconselhou a
tradugdo literal.

Em 1650, a convite do principe Sigismundo Rakoczy, comecou a dirigir
uma escola em Sarospatak, Hungria. Ali permanece durante quatro anos e
escreveu a Orbis pictus (Mundo ilustrado ou sensivel). Esse texto ¢ a soma
de sua experiéncia de quarenta anos de trabalho pedagogico, constituindo-se
numa enciclopédia infantil que, por meio de gravuras, tem trés objetivos: 1)
reter a nogdo aprendida; 2) estimular a inteligéncia infantil; 3) facilitar a apren-
dizagem da leitura. Entretanto, Comenius sofreu incompreensao e decepcao,
pois os professores hungaros ndo colaboraram com o seu método, por falta de
vontade e por ndo se sentirem com autoridade bastante para militar contra a
preguica e a indisciplina dos alunos. Em 1654, deixou a Hungria e retornou a
Polénia, seguindo entdo para a Holanda.

Instalado em Amsterda, sob a prote¢cdo da familia De Geer e no gozo de
prestigio sem igual na sociedade holandesa, no fim de 1657 publicou a Diddtica
magna. Todavia, em 1670 adoeceu gravemente e, com a idade de setenta e oito
anos, ainda redigiu um resumo de seus principios pedagogicos, Spicilegium
didactium (Didadtica especial), a fim de torna-los acessiveis ao magistério in-
culto da época, ndo muito afeito aos estudos de pedagogia. Faleceu no dia 15
de novembro de 1672, rodeado por parentes e amigos, e foi sepultado numa
pequena igreja em Naarden.

9 CAMBI, F. Histéria da pedagogia. Sio Paulo: Unesp, 1999, p. 285.

10 Comenius ndo exerceu influéncia sobre os principais educadores ingleses, o que indica que foi

va a sua presenca naquele pais.
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2. A IMPORTANCIA DO PENSAMENTO DE COMENIUS PARA A
EDUCACAO ATUAL

No estudo da relevancia do pensamento de Comenius para a educagio atual
€ necessario pontuar alguns principios fundamentais. Uma das razdes pelas quais
o pensamento de Comenius € pouco conhecido no Brasil estd no fato de que
alguns interpretam suas propostas educacionais fora de seu contexto historico.!!
Nesta forma de pensar, pode-se identificar a hermenéutica que Ester Buffa'? faz
de Comenius, pois, ao partir do principio de que a educacdo ¢ um privilégio
da burguesia, insere a célebre expressdo de Comenius “ensinar tudo a todos”,
parecendo afirmar que o “tudo” se refere somente até certo grau de educacao,
sendo que os graus mais elevados deveriam ser para um grupo seleto, que seriam
os doutores, educados para as decisdes politicas e a condugdo de outras pessoas.
No mesmo contexto, ele declara que Comenius foi o criador do livro-texto
(didatico), cujo objetivo era difundir tais idéias politico-educacionais.

Todavia, na analise de Comenius em seu contexto historico, percebem-se
as suas reais intencdes ao instituir o livro-texto na escola, cuja finalidade era
sistematizar e ordenar o ensino de maneira que um professor, por meio do livro
didatico, pudesse ensinar até cem alunos ao mesmo tempo.!?

Estas concepgdes s6 surgem quando se conhece Comenius superficialmen-
te. No momento em que o estudioso se fixa na analise e se debruga sobre esse
pensador, as duvidas sdo revertidas em admiragdo e desejo de uma pesquisa
mais profunda a respeito de suas idéias.!* Constata-se, entdo, que os principios
educacionais de Comenius foram avangados para sua época, € quao atuais sdo
suas propostas pedagogicas para o século 21. Algumas das propostas educa-
cionais de Comenius foram relevantes e avancadas para o século 17 e até hoje
se encontram ecos de tais concepcdes refletidos nas discussdes educacionais
da modernidade.

2.1 Didlogo de Comenius e Paulo Freire nas campanhas de
alfabetizacao

No estudo da concepgao de Comenius a respeito do ser humano, verifica-
se que ele acreditava que o homem somente pode ser compreendido tendo

1T CAPKOVA, D. On the impact of J. A. Comenius on the theory and pratices of education. In
Symposium Comenianum. Praga, Press, 1984, p. 11.

12 BUFFA, E. Educagio e cidadania: quem educa o cidaddo? In: Educacdo e cidadania burguesa.

Sao Paulo: Cortez, 1986.

13" Para maiores esclarecimentos sobre essa discussdo, ver LOPES, 4 inter-relagcdo da teologia

com a pedagogia no pensamento de Comenius, p. 15-26.

14 COLOMBO, L. O projeto de Comenius: um paradigma para o ciberespago. A criagio de um
novo espago do saber com a tecnologia. Sdo Paulo, 2002, Dissertagdo de Mestrado em Educagdo, Arte
e Histéria da Cultura. Universidade Presbiteriana Mackenzie, p. 12.
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como foco sua integralidade. Em outras palavras, o ser humano ndo pode ser
fragmentado, pois ele €, em sua concepg¢do, um “micromundo”, na medida em
que ¢ visto a luz das diferentes faces de sua existéncia: politica, econdmica,
social, psicoldgica e religiosa.'

Sua compreensdo do “homem” permite que ele, a semelhanga de Paulo
Freire, seja um dos idealizadores das campanhas de alfabetizac¢do cuja con-
cepe¢do metodoldgica consiste em ensinar a partir das coisas reais conhecidas.
Esse principio parece ser uma leitura bem proxima ao pressuposto de Paulo
Freire,'® ainda que Comenius pontue uma compreensio teocéntrica do homem
e Freire, uma concepgio antropocéntrica. Para Freire, o homem nio pode estar
alienado do seu contexto social, e sim ativo nas discussdes de seu mundo. Dai,
a base de seu método educacional é permitir que o homem chegue a construir-
se como pessoa ¢ transformar o mundo em que vive.!’

Bohumila Araujo assinala o principio de que € possivel estabelecer um
didlogo entre Comenius e Paulo Freire:

Paulo Freire, idealizador das campanhas de alfabetizagdo cuja concepgdo me-
todologica em ensinar a partir das coisas reais conhecidas se aproxima tanto ao
ideario comeniano, afirma que o didlogo € uma exigéncia existencial. E, se o
dialogo € o encontro em que se solidarizam o refletir e o agir de seus sujeitos
enderecados ao mundo a ser transformado e humanizado, ndo pode reduzir-se
a um ato de depositar idéias de um sujeito no outro, nem tampouco tornar-se
simples troca de idéias a serem consumidas pelos permutantes. Quando o nosso
contemporaneo Paulo Freire declara que ndo ha didlogo se ndo existir um pro-
fundo amor ao mundo e aos homens, ja que a prontiincia do mundo ¢ um ato de
criagdo e recriagdo, Comenius parece lhe responder em Consulta Geral sobre a
Reforma das Coisas Humanas: ““[...] europeus, asiaticos, africanos, americanos
e os habitantes de quaisquer ilhas sdo todos povo de Deus, nascido do mesmo
sangue, e todos devem amar-se como os ramos de uma arvore”. Mais adiante
Comenius acrescenta: “Os nossos esfor¢os devem conduzir a uma grande luz,
uma grande verdade para todos, uma grande chama de amor, uma grande paz
universal”. O didlogo pode prosseguir: de um lado, Freire opina que para haver
dialogo, héa de haver humildade: “a pronuncia do mundo, com que os homens
o recriam permanentemente, ndo pode ser um ato arrogante”. Do outro lado,
nas paginas iniciais da Diddtica magna, Comenius surpreende o leitor com as
palavras de extrema despretensdo: “Os que me conhecem de perto sabem que
sou homem de inteligéncia mediocre e de limitada cultura [...]. Para finalizar
o didlogo que se poderia estender por muitas paginas, vale a pena lembrar que
Freire acha que o didlogo implica intensa f€¢ nos homens, f€¢ no seu poder de
fazer e refazer. De criar e recriar. Fé na sua vocago de ser mais, que nao € pri-

IS COMENIUS, Diddtica magna, p. 59.
16 EREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 15* ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1983, p. 45.
17 FREIRE, Paulo. Conscientizacion. Buenos Aires: Busqueda, 1974, p. 42.
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vilégio de alguns eleitos, mas direito dos homens [...]. A fé e a esperanga, assim
como 0 amor ao proximo, o amor que alimenta os principios igualitarios que
Comenius professa com freqiiéncia, sdo valores que nao faltam no seu codigo
de agdes e representagdes € que, continuamente, reconstituem e atualizam a
sua mensagem.'®

Percebe-se que Comenius, mesmo tendo vivido no século 17 e tendo
escrito para o seu mundo, ainda hoje encontra eco na educagdo moderna, a
partir do pensamento de Paulo Freire, visto que ambos propunham conceber
o homem como ser integral e ativo em seu contexto social e uma educacio a
partir do cotidiano."

2.2 Ainfluéncia de Comenius na psicologia do desenvolvimento
mental de Piaget

Outro pensador que demonstra a atualidade do pensamento de Come-
nius ¢ Jean Piaget, que inclusive prefaciou uma obra da Unesco, Pdginas
escogidas (1959), que contém uma coletanea de textos de Comenius. O titulo
do prefacio é: La actualidad de Juan Amos Comenio (A atualidade de Jodo
Amos Comeénio).

No prefacio, Piaget pontua que Comenius foi além do seu tempo ao ini-
ciar a discuss@o quanto ao conhecimento gradual da crianga, proporcionando
um ensino mais proximo da realidade infantil e, também, propondo que a
crianga a aprendesse a partir das coisas simples (concretas), passando para as
complexas?.

Fica assim explicitada a importancia de Comenius para a educacao atual,
tendo em vista que ele foi um dos primeiros a debater a respeito do desen-
volvimento mental da crianga. De certa maneira, o proprio Piaget declara que
foi influenciado por Comenius na elaboracdo de suas propostas que tratam da
evolugdo cognitiva da infancia a idade adulta.”! Por conseguinte, a educacdo
deve muito a esse pensador do século 17, que proporcionou ensino as criangas
e mostrou que o seu desenvolvimento mental ndo era levado em conta.*

2.3 Comenius e a democratizacao do ensino da UNESCO

Um fator que demonstra a importancia do pensamento de Comenius para
a educacdo atual € sua preocupagdo com a democratizagdo do ensino. Neste

18 ARAUIJO, B. S. 4 atualidade do pensamento de Comenius. Salvador: Edufba, 1996, p. 133-
135.

19 FREIRE, Paulo. Politica e educagdo. 4* ed. Sao Paulo: Cortez, 2000, p. 27.

20 PIAGET, Jean. Paginas escogidas. In: La actualidad de Juan Amés Comenio. Buenos Aires:
A.Z. Editora; Orcalc, Ediciones Unesco, 1959, p. 35, 39.

21 Ibid., p. 52.

22 LOPES, 4 inter-relacdo da teologia com a pedagogia no pensamento de Comenius, p. 21.
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sentido, ele foi influenciado pela Reforma Protestante, que também propos a
democratiza¢do do ensino em paises como a Alemanha e a Sui¢a. No estudo da
educagdo com foco em Martinho Lutero, observa-se que seu interesse inicial
em prover educacdo universal havia definhado e a populacdo menos favorecida
continuava analfabeta.® E com Comenius, a partir do principio pansdfico, ou
seja, “ensinar tudo a todos”, independentemente de sua nacionalidade e classe
social, que algumas transformacdes comegam ocorrer na area educacional.

Em sua concepgdo, tanto homens quanto mulheres deveriam ter acesso
a educag¢do.?* Comenius rompeu com a tradi¢cdo daquele contexto e pontuou
que o reconhecimento da dignidade e do direito a educagdo sdo inerentes a
todos os membros da familia, uma vez que todos sdo “imagem e semelhanga
de Deus”.”

Bohumila Aratjo, a partir do principio comeniano de que a dignidade e
a educagao sdo direitos inerentes a todos os membros da familia, afirma:

O espirito comeniano, na opinido da autora, esta presente na Constitui¢do da
UNESCO, na Declaracdo dos Direitos Humanos e nos textos de varios proje-
tos de leis e decretos, sobretudo na area da educago. A Declaragdo Universal
dos Direitos Humanos, aprovada a 10 de dezembro de 1948, pela Assembléia
Geral das Nag¢des Unidas (ONU), expressa os anseios da humanidade, saida do
sofrimento da Segunda Guerra Mundial. O que se percebe ¢ a preocupacgdo de
promover o reconhecimento da dignidade inerente a todos os membros da familia
humana, e isto comenianamente, nos moldes da fé cristd, sem discriminac¢ao
racial, social, econémica ou religiosa.?

Ela esta certa de que a preocupacgdo em garantir oportunidade igual a todos
levou Comenius a advogar a causa da democratizagdo do ensino em suas obras
pedagogicas, o que faz dele o precussor da UNESCO e da ONU,? visto que am-
bas as institui¢des prescrevem o direito a educacdo e a manutengdo da paz.?®

2.4 Ecos do pensamento de Comenius na Lei de Diretrizes e
Bases do Brasil (9394/96)

Além da importancia do pensamento de Comenius conforme destacado
acima, ¢ mister explicitar principios que apontam ecos do pensamento come-
niano na LDB brasileira:

23 TUTTLE, M. Zinzendorf and the Moravians. In: Christian history, v. 1, n° 1, 1982, p. 22, 23.

24 LOPES, O conceito de teologia e pedagogia na Diddtica Magna de Comenius, p. 91.

25 COMENIUS, Diddtica magna, p. 53.

26 ARAUJO, A atualidade do pensamento de Comenius, p. 88.

2T LOPES, 4 inter-relagdo da teologia com a pedagogia no pensamento de Comenius, p. 22.

28 Para esclarecimento, ler o artigo 26 da Declara¢io Universal dos Direitos Humanos. Disponivel

em www.dhnet.org.br/direitos/deconu/textos/integra. Acesso em 17/02/2008.
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As constantes referéncias a Comenius e ao seu idedrio, a presenca do seu pen-
samento no projeto da LDB, no Estatuto da Crianca e do Adolescente, na Cons-
tituicdo Brasileira de 1988, sobretudo no que toca a democratizag@o do ensino,
dando oportunidade igual a todos, atestam as semelhangas surgidas das teias
de relagdes de esséncia consideravelmente diferentes, trazendo incitamento a
reflexdo e abrindo perspectiva de caminhos e opgdes para solucionar alguns dos
problemas mais urgentes do aqui e agora (hic et nunc). As unidades epocais se
encontram comenianamente umas em relagcdo com as outras, num permanente
devenir na dindmica da continuidade das idé€ias, temas das €épocas, em contante
interacdo sincritica.”

2.5 A proposta de Comenius no uso de ilustragées e tecnologias
nos métodos educacionais

Por fim, hé necessidade de destacar que além da importancia do pensa-
mento de Comenius apontadas acima, ha outros pesquisadores comenianos no
Brasil*® que confirmam ser ele um dos primeiros responsaveis pela introdugéo
de tecnologias aplicadas a educacdo,’' a partir do primeiro livro ilustrado di-
rigido a educacdo infantil.

Apos refletir sobre a vida de Comenius, suas principais obras literarias
e a relevancia do seu pensamento para a educacdo atual, é necessario focar a
atencdo no conceito de educacgdo, considerada por ele como remédio divino
para a corrup¢do do género humano.*

3. AEDUCACAO COMO REMEDIO DIVINO PARA A
CORRUPCAO DO GENERO HUMANO

Um dos focos da Diddtica magna esta na antropologia, que é o coragdo
da filosofia de Comenius.* Ele reserva pelo menos seis capitulos para discorrer
a respeito desta tematica e afirma que o homem € um microcosmo, isto €, “a
sintese do universo, que em si encerra implicitamente todas as coisas que se
veem esparsas por todo o macrocosmo”.** Entretanto, na antropologia come-
niana ndo ha espago para o antropocentrismo. Ele concebe o ser humano como
0 apice da criagdo, pelo fato de Deus té-lo colocado nesta condic¢do distintiva
das demais criaturas® ao cria-lo a sua “imagem e semelhanca”, o que faz

29 ARAUIO, 4 atualidade do pensamento de Comenius, p. 133.

30 CUNHA, A. A. A contribui¢do de Comenius para a pedagogia moderna. Trabalho de Gradugdo
Interdisciplinar, Universidade Presbiteriana Mackenzie, 2007.

31 COLOMBO, O projeto de Comenius, p. 12.

32 COMENIUS, Diddtica magna, p. 15,19, 23, 27, 29.

33 KAVKA,F. Korespondence J. A. Komenkého. Praha: Karolnum, 1892, p. 247.
34 COMENIUS, Diddtica magna, p. 59.

35 Ibid., p. 41, 42.
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dele a criatura apta para entender e aprender todas as coisas.*® Para o autor da
Didatica magna, o homem nasceu com a capacidade de adquirir a ciéncia das
coisas e aprender as diversas formas do conhecimento porque isso € resultado
de sua criagdo por Deus.’’

Em sintese, a antropologia-teologica comeniana apresenta o homem como
a “coroa da gldria de Deus”, a sintese de todas as coisas, pois nele foram “reu-
nidos todos os elementos materiais, todas as formas e seus graus para exprimir
toda a arte da divina Sabedoria”.*® Ora, se todos os homens foram criados por
Deus conforme sua imagem e sua semelhanca, infere-se que todos devem ser
igualmente educados. Ninguém, inclusive as mulheres® e os pobres,* deve
ser excluido, pois isso seria uma ofensa a Deus.*!

Por causa da queda dos primeiros pais, Addo e Eva, registrada no livro
de Génesis, o género humano “foi langado na soliddo da terra, despojado das
abundancias do paraiso e 0 nosso corpo ¢ alma ficaram expostos a dor”.** O
homem deixou de ser paraiso de delicias do Criador e se tornou “ingrato com
aqueles bens com os quais Deus o havia suprido em abundancia no paraiso,
para o corpo € para a alma”.*

Comenius tem uma clara concepg¢ao das conseqiiéncias da queda no gé-
nero humano. Todavia, Deus usou de misericdrdia e graca e ndo abandonou
as suas criaturas, a coroa da criago, na soliddo, mas por meio do seu préprio
sangue as enxertou novamente no Paraiso de Deus.* Assim, de novo verdejou
o jardim das delicias de Deus, expresso na Igreja.* Todavia, a propria Igreja, a
nova plantag@o do Paraiso, degenerou-se a ponto de Deus lamentar a situacio
dessa nova plantac¢do.*

Como prova da degeneracdo ou da corrup¢do da Igreja, Comenius
apresenta os seguintes argumentos *: 1) Tudo esta revirado e confuso, esta
destruido ou esta ruindo. Em lugar da inteligéncia, reina a estupidez. Em lu-
gar da prudéncia ou da preocupagdo com as coisas eternas, preocupamo-nos
com as coisas transitorias e terrestres, mesmo tendo consciéncia de que tudo

36 Ibid., p. 60.
37 Ibid., p. 58.
38 Ibid,, p. 21, 22.
39 Ibid., p. 91.
40" Tbid., p. 90.
41 TIbid., p. 89.
42 Tbid., p. 22.
3 Ibid.

44 Ibid., p. 23.
45 Ibid.

46 Idem, p. 24.
47 Ibid.
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¢ passageiro e a morte ¢ iminente; 2) No lugar da sabedoria — cujo principio
fundamental deveria ser viver melhor e de forma mais adequada, afastamo-nos
de Deus; 3) Na questdo do amor — que deveria estar acima de tudo, ha odios
reciprocos, inimizades, guerras e morticinios, iniqiiidade, injurias, opressoes,
furtos e assaltos. Por conseguinte, a corrupcdo do género humano se tornou uma
realidade que causa perplexidade aos olhos dos que examinam as condi¢des
humanas ou da propria Igreja.*

A cura para a corrup¢@o humana ndo estd no engano dos homens, mas
em examinar a realidade e em reconhecer que o problema existe e necessita
ser tratado.” Ja que a Igreja de Deus, que seria outra forma possivel para
conter a corrup¢do do homem, ndo cumpriu sua finalidade, pois também se
corrompeu, Deus em sua misericordia criou caminhos, modos e meios para
corrigir a corrup¢do do género humano e dentre os meios criados, a educacio
foi o caminho mais eficaz para tal correcio: “As Santas Escrituras nos ensinam
primordialmente que ndo hd caminho mais eficaz para corrigir a corrupcao
humana que a correta educacio da juventude”.>

A partir desse pressuposto, outras citagdes de Comenius na Didatica
magna sao fundamentais para a compreensdo do seu conceito de educagio,
tendo em vista que ele acrescenta cada vez mais valor a palavra educacdo e
demonstra como ela podera alcangar o seu objetivo.

No inicio da Diddtica magna Comenius demonstra os seus objetivos:

Noés ousamos prometer uma Didatica Magna, ou seja, uma arte universal de
ensinar tudo a todos: de ensinar de modo certo, para obter resultados; de ensinar
de modo facil, portanto, sem que docentes e discentes se molestem ou enfadem,
mas ao contrario, tenham grande alegria; de ensinar de modo s6lido, nao super-
ficialmente, de qualquer maneira, mas para conduzir a verdadeira cultura, aos
bons costumes, a uma piedade mais profunda [...]."!

Observa-se que o objetivo da Diddtica magna ¢ preconizar “uma arte
universal de ensinar tudo a todos”, de modo correto, facil e de maneira que o
ensino traga alegria ao homem e ndo enfado. Também vale ressaltar, nas pala-
vras de Comenius acima, que a educa¢do somente alcangara o seu real objetivo
se produzir no homem trés principios fundamentais: a verdadeira formagao
cultural ou ensino, os bons costumes ou moral e a mais profunda piedade.

Ao criar o homem, Deus o dotou com uma mente infinita e adicionou os
6rgos dos sentidos que servem para ajuda-lo na questdo do conhecimento. E

48 Ibid.

49 Ibid., p. 25.
50 Ibid., p. 27.
S Ibid., p. 13.
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por intermédio desses Orgdos que a mente chega a todos os objetos externos,
para que nada possa ficar oculto. Segue, assim, que “nada had no mundo que
um homem dotado de sentidos e razdo ndo possa compreender”.’?

Todavia, alguém poderia objetar quanto a razao pela qual algumas pessoas,
aparentemente, ndo conseguem aprender as coisas. Comenius responderia que a
mente humana, por natureza, tem a semente do conhecimento; entretanto, deve
ser despertada para tal fim: “Estao lampada, candeeiro, dleo e pavio, e tudo o que
¢ necessario: quem souber produzir a centelha, acolhé-la, acender a luz podera
ver — belissimo espetaculo — os maravilhosos tesouros da divina sabedoria”.*

Todavia, deve-se ressaltar que para Comenius hé duas razdes pelas quais a
pessoa ndo aprende: 1) o pecado humano; 2) a falta de habilidade do preceptor.>*
A fung¢@o da escola e do docente é despertar a inteligéncia dos alunos. Para que
ela seja uma “verdadeira oficina de homens”,” ¢ necessaria a consciéncia de
que ndo s6 o ensino ¢ relevante, mas também a moral. Esta é compreendida
como a arte de formar costumes* e possui dezesseis canones fundamentais.’’ No
contexto da moral, os pais devem dar exemplos de honestidade, serem perfeitos
guardides da disciplina familiar, manterem os filhos longe das mas companhias.
Tendo em vista que os males sdo aprendidos com maior facilidade,” as amas
e os preceptores devem ser exemplos de orientagdo e cuidado aos jovens,” ja
que a moral ¢ parte integrante do ensino transformador.

Além da moral, Comenius acrescenta a educacio ou ao ensino a piedade,

definida por ele da seguinte forma:

[...] € 0 nosso coragdo — impregnado pelo reto sentimento, no que se refere a ¢
e a religido — saber buscar Deus em toda parte [...] segui-lo por onde quer que
tenha estado, frui-lo onde quer que seja encontrado.®

Nesse contexto, Comenius pontua que o modo de haurir a piedade ¢
por meio da meditacdo das Escrituras, da oracdo e da perseveranga na pro-
vacdo.®!

52 1bid., p. 60.
53 Ibid., p. 61.
54 Ibid., p. 62.
55 Ibid., p. 103.
56 Ibid., p. 263-270.
57 Para discussdo mais aprofundada, ler LOPES, 4 inter-relacéo da teologia com a pedagogia no
pensamento de Comenius, p. 172-176.
58 Ibid., p. 269.
59 Ibid., p. 268.
60 Tbid., p. 270.

6l Ibid., p. 273.
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Assim, o conhecimento e as agdes humanas devem ter como objetivo final
o louvor e o amor a Deus. Todavia, por nem sempre se encontrar a piedade
nos coragdes humanos, Deus deixou trés fontes de onde se pode extrai-la: das
Escrituras Sagradas, do mundo e de nés mesmos.*

No texto da Didatica magna fica explicitado que a Biblia era o livro
fundamental de Comenius® e ela deveria exercer a primazia em sua vida e em
qualquer matriz curricular, tendo em vista ser ela suficente para toda forma de
conhecimento.* Para ele os autores ndo cristdos pouco podiam contribuir para
um adequado conhecimento das coisas. Ao contrario, propunha aos cristdos de
sua época que imitassem o cristianismo grego, que proibiu o uso da literatura
paga entre seus membros e em suas escolas.®

No estudo de Comenius fica explicito que o ensino, a moral e a piedade sdo
indissociaveis e fundamentais para a compreenséo do seu conceito de educagdo®®,
pois ele ndo distingue seu pensamento pedagogico do teologico e vice-versa,
uma vez que seu objetivo ¢ indicar que a finalidade da educacdo é conduzir o
homem a Deus e fazer dele “paraiso de delicias do Criador”.%

E com isso em mente que Comenius demonstra ser a educagio o meio
eficaz para a cura da corrupg¢ao do género humano e que ela somente cumprira
0 seu objetivo de reconduzir o homem a Deus® se estiver fundamentada nos
principios do ensino qualitativo, nos bons costumes ou moral e na mais profunda
piedade®: “os trés ornamentos da alma (ensino, moral e piedade) ndo devem ser
separados”.”® Percebe-se assim que, na concep¢do comeniana, ndo s a piedade
é importante. E fato que a finalidade do ensino ¢ conduzir a piedade; todavia, o
caminho para a piedade é a moral e o ensino,”’ de maneira que para Comenius
a piedade, os bons costumes e a instrucao sdo principios indissocidveis e nao
pode haver entre eles valor maior para um ou para outro, pois todos estdo na
mesma situacdo de igualdade.

Por entender que a educacao atenta e prudente, fundamentada no ensino,
na moral e na piedade da juventude, seria o remédio divino para a cura da cor-

62 Tbid., p. 272.
63 Para discussdo mais aprofundada, ler LOPES, 4 inter-relagéo da teologia com a pedagogia no
pensamento de Comenius, p. 140-157.

o4 Ibid., p. 142.

65 Ibid., p. 141.

66 COMENIUS, Diddtica magna, p. 97.

67 Ibid., p. 26.

68 Ibid., p. 29.

9 TIbid., p. 11, 97, 98.

70 Ibid., p. 97.

71 Ibid., p. 11.

61



EDSON PEREIRA LOPES, O CONCEITO DE EDUCAGAO EM JOAO AMOS COMENIUS

rupcao do género humano, ele exorta os seus leitores, uma vez conscientizados
quanto a seriedade e a importancia de sua obra, a ndo qualifica-lo como teme-
rario por ter ousado escrever e prometer na Diddtica magna um inico “método
que ensine tudo a todos”.”” E é assim que, segundo Cauly, surge pela primeira
vez na Europa, uma ciéncia sistematica da educacio, isto €, a pedagogia:

A pedagogia de Comenius no teria provavelmente visto a luz do dia sem esta
fé na educacdo, enquanto meio de reconduzir os homens a verdade [...] uma
religido da educagio, que recorre [...] a fé na sua capacidade de salvar o homem
das trevas onde parece estar imerso.”

CONSIDERACOES FINAIS

A partir dai, uma obra de tdo grande valor ndo poderia ficar restrita a Mo-
ravia ou a um determinado grupo religioso, mas deveria se tornar acessivel a
todos os homens. Motivado, entdo, a escrever a Didatica tcheca, com 0 mesmo
principio traduziu-a do tcheco para o latim e denominou-a Diddtica magna,
a fim de que ela pudesse ser mais facilmente compreendida e estivesse ao al-
cance de um publico maior.” Ele “colocava aquilo que o Senhor lhe concedeu
observar a disposi¢do de todos”, para que se tornasse algo comum.”

Fica explicitado aqui que para Comenius a educagio ¢é oriunda da graca e
misericérdia de Deus e que serve como remédio divino para a cura do género
humano, desde que esteja fundamentada na indissociabilidade do ensino, da
moral e da piedade.’®

ABSTRACT

Comenius’ thought has been revisited by various researchers concerned
with discussing his pedagogy, considering that he is known as “the father of
modern pedagogy”. In contrast with this perspective, some researchers identify
Comenius as a theologian, emphasizing that while he was a pedagogue, his
main area of activity was theology. Starting from these contrasting perspectives,
the objective of this research is to demonstrate that the concept of education
found in Comenius can best be understood as based on the presupposition of a
fundamental inter-relationship between theology and pedagogy, since Comenius
did not distinguish between both. It is only with this presupposition that it is
possible to understand the motive for Comenius’ understanding of education

72 Tbid., p. 15.

73 CAULY, Comenius, p- 43, 45.

74 COMENIUS, Diddtica magna, p. 18.
7> Ibid., p. 16.

76 Ibid., p. 143.
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as salvation from, or the divine remedy for the cure of, the corruption of the
human species, based on teaching, morals and piety, since education has as
its end the regeneration and the transformation of each person into a “garden
of delights for the Creator”.

KEYWORDS

Comenius; Theology; Moravians; Teaching, morality, and piety.
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FIDES REFORMATA XIII, N° 2 (2008): 65-96

Como SABEMOS? O PROFESSOR E
AS TEORIAS DO CONHECIMENTO

Davi Charles Gomes”

INTRODUCAO

Irritada com as interpelagdes da menina em uma aula sobre animais mari-
nhos, a professora diz: “Julinha, ndo é possivel que uma baleia tenha engolido
Jonas... nem caberia na sua garganta”. Julinha entdo responde: “Tudo bem
professora, quando chegar no céu, vou perguntar a Jonas”. Sem paciéncia, a
professora replica: “E se Jonas ndo estiver no céu, mas no inferno?” A resposta
¢ imediata: “Dai, professora, a senhora pergunta!”

Além do aspecto comico, a resposta rapida e ingenuamente malvada
talvez mostre outro aspecto da anedota: o sorriso tipicamente nietzschiano
na face daqueles que ja se irritaram com educadores que insistem em trans-
mitir materiais eivados de ideologia e de pressupostos anticristdos. Quanto a
questdo da interferéncia ideoldgica, especialmente de esquerda, ela ndo tem
passado despercebida no contexto brasileiro, tendo sido discutida ndo apenas
nos campos especializados, mas na midia popular.

A pesquisadora Eunice Durham, em contexto parecido, responde a per-
gunta sobre o que estaria na raiz do mau ensino nas escolas brasileiras: “As
faculdades de pedagogia formam professores incapazes de fazer o basico,
entrar na sala de aula e ensinar a matéria”. Ela segue explicando que, além de
chegarem aos cursos de pedagogia com “limitagdes pedestres” e sairem sem

O autor ¢ ministro da Igreja Presbiteriana do Brasil e diretor do Centro Presbiteriano de Pds-
Graduagao Andrew Jumper.

1 Ver, por exemplo: WEINBERG, Monica; PEREIRA, Camila. Vocé sabe o que estdo ensinando
aele? e Prontos para o século XIX. Veja, Sdo Paulo, ano 41, n. 33, 20 ago. 2008, p. 72-86, especialmente
ap. 76: “Muitos professores e seus compéndios enxergam o mundo de hoje como ele era no tempo dos
tilburis. Com a justificativa de “incentivar a cidadania”, incutem ideologias anacrdnicas e preconceitos
esquerdistas nos alunos”.
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dirimi-las, os educadores sdo influenciados por uma mentalidade universitaria
que considera “o trabalho concreto em sala de aula” como sendo “inferior a
reflexdes supostamente mais nobres”. Quais destas reflexdes sdo mais nobres?
A pesquisadora continua:

O objetivo declarado dos cursos [de pedagogia] € ensinar os candidatos a profes-
sor a aplicar conhecimentos filoséficos, antropologicos, histdricos e econdmicos
a educacdo. Pretensdo alheia as necessidades reais das escolas — e absurda diante
de estudantes universitarios tdo pouco escolarizados.?

A anédlise que Durham desenvolve na entrevista € rica de pontos impor-
tantes. Sua énfase critica, entretanto, parece se localizar na “ideologia atrasada
que domina as faculdades de pedagogia”, de modo que,

em vez de aprenderem a dar aula, os aspirantes a professor sdo expostos a uma
colecdio de jargdes. Tudo precisa ser democratico, participativo, dialogico e,
naturalmente, decidido em assembléia.’

Por mais precisa que seja a critica, podera parecer, ao menos superficial-
mente, que a solucdo esteja em uma visdo mais pragmatica da educagdo, mais
voltada a pratica de sala de aula e ao mercado de trabalho.

Mas sera que a propria questdo da “mentalidade da universidade, que
supervaloriza a teoria e menospreza a pratica’ ndo carece também de uma refle-
xdo prévia (e tedrica)? Duas questdes teoricas subjazem as opgdes posteriores,
tanto ideoldgicas, quanto praticas, questdes essas que sdo tedricas apenas na
forma: O que € educar? E a mais profunda ainda: O que é o saber?

1. ABORDAGEM

Cremos que as questdes que a filosofia em geral, e a filosofia da educagio
em especial, discutem sob o rotulo de epistemologia (literalmente discurso sobre
o conhecimento, sobre o saber) sejam cruciais para o desenvolvimento de uma
visdo correta da tarefa educacional. O objetivo deste artigo, entretanto, ndo ¢
uma exploracdo genérica de questdes epistemoldgicas nem a discussdo de pontos
nevralgicos de questdes epistemologicas especificas.* Antes, nosso anseio € dis-
cutir o cerne da questao epistemologica sob o prisma especifico da preocupacio
concreta daqueles a quem confiamos a educag@o de nossos filhos.

2 WEINBERG, Monica. Entrevista com Eunice Durham: fabrica de maus professores”. Veja, Sdo

Paulo, ano 41, n. 47, 26 nov. 2008, p. 17.

3 Ibid., p. 20.

4 Para esses fins, ver meus dois artigos: GOMES, Davi C. Fides et scientia: indo além da discus-

sdo de “fatos”, Fides Reformata 2/2 (jul-dez 1997); ¢ A suposta morte da epistemologia ¢ o colapso do
fundacionalismo classico, Fides Reformata 4/2 (jul-dez 2000).
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1.1 A epistemologia se ocupa da pergunta “como sabemos?”

E facil de constatar que existe uma diferenca entre o saber e 0 no saber.
Duas criangas saudaveis, de peso e forma fisica semelhantes, langam-se as
aguas calmas de uma piscina de profundidade média. Uma das criancas, depois
de meia duzia de bragadas, al¢a-se a borda direita e pede bis, enquanto que a
outra crianga, depois de agitar os bracos e repetir submersdes e emersdes, desce
como pedra ao fundo da piscina e 14 permanece, andxica. Nao serd preciso
muita analise. Bastara o senso comum para que alguém lamente: que pena que
s0 uma das criang¢as sabia nadar!

Este ndo ¢, entretanto, o fim da histéria. A medida que o conhecimento
¢ considerado de forma mais ampla, surgem trés questdes ou preocupagdes
epistemolodgicas especificas:

* Entender a natureza do conhecimento
* Entender o processo do conhecimento
* Distinguir o verdadeiro conhecimento da mera opinido

E o caso de uma resposta a pergunta: “Por que é que Zezinho sairia na-
dando e Jodozinho, se afogaria, ja que ambos teriam estudado natacdo?”. Se a
resposta for que um teria aprendido na escolinha de natagdo do Mackenzie, e
0 outro, em um “curso” de natagdo no Playstation 2, entdo, a discussao estara
relacionada a natureza do conhecimento, do aprendizado: Seria valido aprender
a nadar de maneira virtual ou tedrica?

Quando epistemodlogos discutem diferentes tipos de conhecimento e suas
respectivas validades e propriedades para fins especificos, estdo tratando da
natureza do conhecimento. E o caso da afirmagao de que s6 é possivel aprender
a nadar molhando o corpo. Ha de se ressalvar que é possivel saber, sem jamais
ter aprendido a nadar, que entrar nas aguas gélidas da Antartida, sem protegéo,
podera causar a morte. Nesse caso, ha validade relativa do saber de natureza
pratica e experimental e do saber estritamente tedrico.

Entretanto, a discussdo podera ser aprofundada para investigar as razdes
pelas quais o saber nadar é conhecimento necessariamente pratico, € o saber as
implicac¢des de nadar no mar gelado, mesmo adquirido e transmitido de forma
tedrica e mediada, ainda € conhecimento valido. Nesse caso, a discussio tera ido
um pouco além da questdo da natureza do saber. Passara a incorporar reflexdes
sobre o processo do conhecimento, a forma como o saber ¢ desenvolvido.

Contudo, questdes relativas a verdadeira natureza do saber e aos pro-
cessos envolvidos no conhecimento comegam a ficar menos abstratas quando
se compreende que a preocupagdo principal de epistemodlogos, cientistas e
filésofos da educagdo manifesta-se concretamente no esforgo para estabelecer
uma distin¢do entre verdadeiro conhecimento e mera opinido. Zezinho podera
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voltar as 4guas da malfadada piscina para buscar o corpo inerte de Jodozinho
e i¢a-lo a borda, para ser atendido pelo salva-vidas. Se, desesperado diante da
agonia do processo de “ressuscitacdo”, Zezinho irromper em brados de “ndo
adianta, ele ja se foi”, certamente ndo sera atendido. O salva-vidas sabera que
o treinamento e as multiplas experiéncias passadas (suas e de outros) indicam
que sera possivel restaurar o félego e o batimento cardiaco do menino. Sabera
também que o observador, ao declarar categoricamente o carater tardio do so-
corro, ndo o faz baseado em conhecimento verdadeiro, mas talvez em opinido,
fundado no terror do momento. Conhecimento versus opinido: a epistemologia
busca, ao final, estabelecer parametros para esta distingao.

Serd importante observar que, no exemplo do paragrafo acima, o conhe-
cimento do salva-vidas bem informado e a opinido do observador desesperado,
um e outro, envolvem algum elemento de fé, uma cren¢a ndo imune a questdes
volitivas e subjetivas. Apenas que a motivagao do salva-vidas para a agdo, e a
do observador, que o levou ao desespero, sdo crengas diferentes. A crenga do
salva-vidas ¢ justificada, embasada, razoavel. A crenga do observador ¢ opi-
niosa. Exatamente neste ponto € que as discussdes sobre a natureza do saber,
sobre o processo do conhecimento e sobre o que diferencia o verdadeiro co-
nhecimento da mera opinido convergem no fulcro da questdo epistemologica:
O que justifica ou, no vocabulario dos epistemologos, epistemiza a crenga,
tornando-a, assim, mais do que mera opinido?’

1.2 Entendendo o problema epistemolégico: Sécrates e Ménon

Caso nossas consideragdes ainda soem demasiado abstratas, Platdo
(427?7-347? a.C.) podera nos ajudar, tornando-as mais concretas para o edu-
cador, desde que seja deixado de lado o preconceito de que os filésofos s
complicam as coisas. Em seu didlogo Ménon, o fildsofo narra uma discussdo
na qual Socrates confronta o chamado dilema sofistico: ou conhecemos uma
coisa, e entdo ndo ha necessidade de procurd-la, ou ndo a conhecemos, e entdo
ndo podemos saber o que procuramos.®

Sera bom entender que o dilema ¢ real. Nao ¢ possivel negar que o co-
nhecimento exista. Tampouco é possivel negar a distin¢@o entre conhecimento
verdadeiro, falso conhecimento (engano ou erro) e mera opinido (que, certa
ou errada, ndo possui justificacdo adequada).

5 Uma exposi¢do mais elaborada do conceito de epistemizacdo da crenga, da definigo que restringe

o conhecimento a “crenca verdadeiramente justificada” (Justified True Belief ou JTB), assim como uma
introdugdo as alternativas epistemologicas para a justificacdo epistémica, podem ser encontradas em meu
artigo citado atras, GOMES, Davi C. A suposta morte da epistemologia e o colapso do fundacionalismo
classico.

6 PLATAO. Ménon. Trad. Maura Iglésias. Rio de Janeiro: Loyola, 2001. 120p. O “dilema sofistico”
leva esse nome porque foi proposto por aqueles filésofos de inclinagdo cética que ficaram conhecidos
como os sofistas.
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Mesmo reconhecendo (e praticando) estas distingdes, tornar-se-a neces-
sario entendé-las do ponto de vista 16gico, racional. Para Platdo, a questdo era
como explicar o fato de que é possivel aprender e descobrir coisas totalmente
novas. Por exemplo, se fosse dada ao leitor a tarefa de descobrir, neste artigo,
uma acrotoalha (ndo desista, siga em frente!), duas coisas poderiam acontecer.
Sabendo identificar uma acrotoalha, o leitor ndo tera problemas. Ainda assim,
ndo representaria real aprendizado — apenas teria se aplicado a uma tarefa, algo
que ja sabia! Mas, sem saber o que € acrotoalha, ndo sera logicamente possivel
que o leitor descubra, no artigo, o sentido do termo, pois mesmo que tivesse
uma acrotoalha diretamente diante dos olhos, ndo a reconheceria!

Ao mesmo tempo em que explica a Ménon como algo pode ser aprendido,
como o aprendizado € racionalmente justificado e de onde vem o conhecimento,
Sécrates alcanga o que seriam os limites intrinsecos da epistemologia. Sdcrates
demonstra como ¢ que algo pode ser ensinado e aprendido, ndo apenas em
termos de transmissdo de informacao, mas em conexao com o real, o eterno,
a verdade no sentido capital. No caso deste didlogo especifico, a questdo diz
respeito ao ensino da virtude.

E claro que, se for informado que acrotoalha é um termo cunhado pelo
autor para designar uma frase contendo exatamente trinta e uma letras, dois
artigos e trés palavras iniciadas respectivamente pelas letras ‘e’, ‘n’ e ‘c’, o
leitor ndo terd dificuldades para cumprir a tarefa. Ainda assim, néo tera sido
o aprendizado de uma verdade nova, mas, simplesmente, a aceitacdo de uma
convencao arbitraria do autor, que pode ter, ou ndo, qualquer base externa na
realidade (e neste caso, ndo tem e ndo adianta procurar no dicionario).

1.3 Implicacées

Antes de considerar a solugdo proposta por Sécrates (Platdo) no Ménon,
serd importante considerar aquilo que o didlogo revela no trato do dilema sofis-
tico: sem explicar a natureza do conhecimento, a origem e o processo mediante
o qual ¢ desenvolvido, a transmissdo do conhecimento, ou seja, o ensino, nao
sera mais do que transmissdo de opinides, comunicacdo de meras tradigdes
humanas, e, portanto, algo dificil de justificar como verdade normativa.

Niao ¢ de surpreender que, para alguns, esta seja a alegada conclusdo
epistemoldgica pés-moderna. Richard Rorty, por exemplo, filésofo e popular
enfant terrible da epistemologia norte-americana contemporanea, discutindo
sobre qual o conhecimento que poderia ser adequadamente chamado de ver-
dadeiro, alinha-se a outro pensador importante, John Dewey, e basicamente
afirma que verdade é aquilo que seus colegas lhe permitem asseverar.’

7 Acitacdo de Rorty, exata e em contexto, é: “Para filosofos como Chisholm e Bergmann, & preciso

tentar este tipo de explicag@o para se poder preservar o realismo do senso comum. O alvo de todas as
explicagdes deste tipo ¢ fazer com que a verdade seja algo além do que Dewey chamou de ‘asseveracio
justificada’: mais do que aquilo que nossos pares... nos permitirdo asseverar”. [“For philosophers like
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A questdo ideoldgica, j4 mencionada acima, retorna neste ponto. Sem
uma base normativa ou universal que permita conectar o conhecimento a
algo eterno e objetivo, tanto em termos da natureza quanto do processo, toda
tentativa de transmiss@o de conhecimento ou ensino da verdade fica reduzida
a algum tipo de dominacgéo cultural.®

Nesta perspectiva, tal como a defini¢cdo de acrotoalha neste artigo, ¢ uma
tentativa de dominagao lingiiistica do autor (isto é, o autor impde sua defini¢io
arbitraria a qual o leitor deve se submeter). A afirmativa do salva-vidas da his-
toria acima também seria uma imposi¢ao de sua opinido sobre a do observador
apavorado — o éxito no salvamento da criang¢a ndo iria dirimir a dominacao
exercida, ainda que, aos olhos dos pais de Jodozinho, fosse justificavel.

1.4 A solucao de Sécrates

Sécrates, entretanto, jamais abriria mao da crenga na existéncia de valores
e verdades universais, acessiveis a razao humana, que poderiam e deveriam
ser ensinados. Como justificar a existéncia destes valores? Como solucionar o
dilema sofistico? Socrates procura resolver esse problema ensinando a Ménon
a doutrina da anamnesis, ou seja, que o aprendizado ¢ “rememoracdo” de um
conhecimento universal da alma eterna, mas “esquecido” a cada vez que a
alma reencarna:

Sendo entdo a alma imortal e tendo nascido muitas vezes, e tendo visto tanto as
coisas [que estdo] aqui quanto as [que estdo] no Hades, enfim, todas as coisas,
ndo ha o que ndo tenha aprendido; de modo que ndo é nada de admirar, tanto
com respeito a virtude quanto ao demais, ser possivel a ela rememorar aquelas
coisas justamente que ja antes conhecia.’

Depois de explicar os contornos basicos da proposta, Socrates aceita o
desafio de comprova-la, demonstrando a Ménon como ele poderia conduzir um
escravo ignorante dos principios basicos da geometria a discerni-los ajudado

Chisholm and Bergmann, such explanations must be attempted if the realism of common sense is to be
preserved. The aim of all such explanations is to make truth something more than what Dewey called
‘warranted assertability’: more than what our peers will, ceteris paribus, let us get away with saying’]
(énfase de Rorty). RORTY, Richard. Philosophy and the mirror of nature. Princeton: Princeton University
Press, 1979, p. 175-176. O contexto da obra deixa claro que Rorty se posiciona ao lado de Dewey. Ver
também PLANTINGA, Alvin. Warranted Christian belief. Nova York: Oxford University Press, 2000,
p- 429-435; QUINE, W. V. O. Epistemology naturalized. In: Ontological relativity and other essays.
Nova York: Columbia University Press, 1969.

8 Esta conclusdo é defendida de forma contundente por alguns autores e questionada por outros.

Ver, por exemplo: SCRASE, Timothy J. Image, ideology, and inequality: cultural domination, hegemony,
and schooling in India. New Delhi: Sage, 1993. 178p. Ver também: TSUI, Amy B. Linguistic paradoxes
and cultural domination. International Multilingual Research Journal, Volume 1, n° 2 (agosto 2007),
p- 135-143; e CRITELLI, Dulce Mara. Educagdo e dominagdo cultural: tentativa de reflexao ontologica.
Séo Paulo: Cortez, 1981, 92p.

9 PLATAO, Ménon, 81c.
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apenas por provocagdes. Para Sdcrates, o escravo ndo estaria aprendendo algo
totalmente desconhecido. Antes, seria levado a “rememorar” um conhecimento
que, tacitamente, ja estava nele:

Examina, agora, o que em seguida a estas dividas ele ira descobrir, procurando
comigo. S6 lhe farei perguntas; ndo lhe ensinarei nada! Observa bem se o que fago
¢ ensinar e transmitir conhecimentos, ou apenas perguntar-lhe o que sabe.'”

O didlogo tem implicagdes gerais e radicais para a epistemologia em geral,
mas de forma especial ele deixa claro que, para Sdcrates (Platdo), o ensino
consistiria basicamente de:

* Pressupor que o aprendiz j4 sabe, de alguma forma, o que se pretende
transmitir.

* Facilitar o processo de “relembrar” as verdades ja conhecidas.

* Confiar que a alma busca, reconhece e recebe a verdade toda vez que
consegue contempla-la.

Mesmo que a argumentagdo socratica seja admiravel e ensine sobre o
método de raciocinio e de conducdo do aprendizado (todo professor deveria ler
o didlogo na integra!), ndo sera dificil identificar dificuldades com a solucdo
de Socrates para o dilema sofistico.

A primeira dificuldade € que a doutrina da anamnese depende de uma
série de pressupostos religiosos (eternidade da alma, conhecimento universal,
reencarnagdo, etc.). Socrates, representante dureo da filosofia grega, expres-
sava o desejo de libertar o pensamento grego de seu leito mitopoético e de
mitos religiosos, fundamentando-o na razdo. Por isso mesmo, era impelido a
refutar também o ceticismo sofista. Os pressupostos implicitos na doutrina da
anamnese, entretanto, portavam o mesmo tipo de supersti¢ao religiosa, apenas
mais sofisticada, envolvida ndo somente no hilosoismo pré-socratico mile-
siano (conceito em que a base da existéncia material ¢ formada de elementos
ou particulas vivas) e de Heraclito, ou no panteismo de Parménides, mas até
mesmo nas concepgdes religiosas pré-filosoficas.!!

Uma segunda dificuldade € expressa pelo proprio Socrates quando Mé-
non pede que ele comprove a doutrina da anamnese: “Perguntas se te posso
ensinar, quando agora mesmo afirmei claramente que ndo ha ensino, mas

10 Tpid.

I Para explorar o surgimento da filosofia e da ciéncia como tentativa de fuga das visdes miticas,

religiosas e superticiosas, assim como os elementos mitico-religiosos remanescentes nas varias escolas
filosofica pré-socraticas, recomendo: CLARK, Gordon H. De Tales a Dewey. Sao Paulo: Cultura Crista,
2009. Os primeiros filésofos pré-socraticos sdo chamados “milesianos” porque sdo provenientes de
Mileto.
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apenas reminiscéncia; estas procurando precipitar-me em contradi¢do comigo
mesmo!” Socrates reconhece o dilema: se Ménon ja “sabe” tudo o que ha de
aprender, entdo seria um contra senso crer que a doutrina da anamnese de-
veria ser ensinada ou provada — bastaria ajuda-lo a rememord-la! Quando,
entretanto, ¢ tomado na sua totalidade, o didlogo de Platdo obviamente nao
representa apenas uma descri¢do ou série de passos que levam o leitor a “reme-
morar” a idéia da anamnese. Antes, o didlogo ensina a doutrina da anamnese,
dedutivamente. Eis ai a dificuldade. Ménon pede a Socrates: “Mostra-me de
qualquer modo que as coisas de fato se passam assim como o dizes”, mas, ao
atender a este pedido, Sdcrates ndo pode fazé-lo estritamente nos parametros
que a doutrina requer!'?

Aterceira dificuldade € que a questdo dos pressupostos religiosos na base
da doutrina da anamnese cria um dilema para o educador contemporaneo. A
rejei¢do dos pressupostos religiosos da doutrina da anamnese enquadraria o
conhecimento exatamente na posicdo problemadtica que a pds-modernidade
estabelece. Sem recurso as idéias da eternidade da alma, do conhecimento
universal e da reencarnagdo (no caso de Socrates), ndo restaria opg¢ao sendo o
ceticismo sofista. Ao mesmo tempo, a aceitagdo dos pressupostos mitoldgicos e
religiosos de Sdcrates também confirmaria a posi¢@o pés-moderna de que a base
do conhecimento ¢, em ultima instancia, mera tradi¢do (opinido) cultural.

Ha, finalmente, uma quarta dificuldade, maior e mais profunda. Todo o
raciocinio de Socrates pressupde que, porque ja conhece a verdade (encerrada
na alma, apenas esquecida), toda pessoa sera capaz de reconhecé-la e, assim,
deseja-la: bastard contemplar a verdade, o belo, o justo, e a alma assentird
prontamente. E possivel admitir tal positividade em todos os casos de ensi-
no? O que o pressuposto ignora € a possibilidade do erro ou, até¢ mesmo, da
propensao ao erro. Seria automatico o assentimento toda vez que uma pessoa
tivesse a verdade diante de si?

Uma resposta positiva a pergunta acima, como se fosse obvia, longe de
resolver o problema, revela a profundidade das raizes desse pressuposto, que
parece indelevelmente impresso na totalidade do pensamento contemporaneo.
Fosse esse o caso, ensinar seria meramente colocar o aluno diante da verdade
para que a abracasse. Na ilustracdo do afogamento, bastaria que o observador
tivesse uma “iluminagdo” do mesmo conhecimento de causa do salva-vidas
quanto ao processo de salvamento, para que corrigisse automaticamente o seu
pensamento. Ndo € assim que acontece? Nao. Todo bom educador sabera que
o convencimento da verdade, muitas vezes, requer esforco.

Ha sempre a possibilidade de erro nos processos cognitivos. Mais ainda,
existe uma tendéncia ao erro que nio ¢ meramente processual. E como na
histéria do médico que, no afa de resgatar o amigo do alcoolismo, convoca-o

12 pPLATAO, Ménon.
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ao consultorio para uma demonstragdo. Sobre um pedacgo suculento de filé
bovino, em uma bandeja, derrama um copo de aguardente. Mais tarde, pede
ao amigo que observe o estrago que o alcool fez na carne. “Nunca mais eu
como carne bovina”, ¢ a resposta do alcoodlatra.

Entretanto, caso o leitor ainda ndo tenha se convencido da verdade com
a qual estd sendo confrontado, vai aqui uma “chave-de-brago”: O apostolo
Paulo, inspirado pelo Espirito Santo, diz:

A ira de Deus se revela do céu contra toda impiedade e perversdo dos homens
que detém a verdade pela injustica; porquanto o que de Deus se pode conhecer
¢ manifesto entre eles, porque Deus lhes manifestou. Porque os atributos invisi-
veis de Deus, assim o seu eterno poder, como também a sua propria divindade,
claramente se reconhecem, desde o principio do mundo, sendo percebidos por
meio das coisas que foram criadas. Tais homens sdo, por isso, indesculpaveis;
porquanto, tendo conhecimento de Deus, ndo o glorificaram como Deus,
nem lhe deram gragas; antes, se tornaram nulos em seus proprios raciocinios,
obscurecendo-se-lhes o coragao insensato (Rm 1.18-21).

Certamente, alguém poderia dizer que o tema especifico da passagem
de Paulo ¢ o conhecimento de Deus, um caso especial em que se observa a
propensao ao erro epistémico. Tal dissociag@o do conhecimento de Deus e do
conhecimento de objetos, entretanto, € arbitraria, pois pressupostos epistemo-
logicos devem ser passiveis de aplicacdo universal. Paulo continua seu racio-
cinio e conecta a recusa em reconhecer a verdade com a qual todo homem ¢
confrontado com o “obscurecimento” do coragdo, com uma op¢ao pela mentira
e, finalmente, com uma “disposi¢cdo mental” especifica:

Inculcando-se por sabios, tornaram-se loucos e mudaram a gloria do Deus
incorruptivel em semelhanca da imagem de homem corruptivel, bem como de
aves, quadrupedes e répteis. Por isso, Deus entregou tais homens a imundicia,
pelas concupiscéncias de seu proprio coracao, para desonrarem o seu corpo entre
si; pois eles mudaram a verdade de Deus em mentira, adorando e servindo a
criatura em lugar do Criador, o qual é bendito eternamente. Amém! Por causa
disso, os entregou Deus a paixdes infames; porque até as mulheres mudaram
o modo natural de suas relagdes intimas por outro, contrario a natureza; se-
melhantemente, os homens também, deixando o contacto natural da mulher,
se inflamaram mutuamente em sua sensualidade, cometendo torpeza, homens
com homens, e recebendo, em si mesmos, a merecida puni¢do do seu erro. E,
por haverem desprezado o conhecimento de Deus, o proprio Deus os entregou
a uma disposi¢ao mental reprovavel (Rm 1.22-28).

1.5 A atualidade do problema do Ménon

Tanto na filosofia pura quanto na educagdo, a epistemologia continua,
hoje, lidando com a problematica identificada por Sdcrates: o dilema sofis-
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tico ou o recurso a uma resolug@o explicita ou tacitamente religiosa. Nao ha
davidas de que o conhecimento é possivel, assim como o ensino. Sabemos
e descobrimos coisas o tempo todo e nem “a disposi¢cdo mental reprovavel”
que estabelece a propensdo ao erro, nem as dificuldades em explicar “como
sabemos” negam a possibilidade do conhecimento. Jodo Calvino deixa claro
0 que pensa sobre o conhecimento das “coisas”, acessivel a todo homem:

Portanto, se esses homens... que ndo tinham outra ajuda além da luz da natureza,
foram tdo engenhosos na inteligéncia das coisas deste mundo, tais exemplos
devem ensinar-nos quantos sdo os dons e gragas que o Senhor tem deixado a na-
tureza humana, mesmo depois de ser despojada do verdadeiro e sumo bem. '

Ao contrario do mito de que o pensador Cornelius Van Til (1895-1987)
ndo reconhecia a possibilidade de o incrédulo e rebelde ter conhecimento, ele
mesmo afirma:

Estamos plenamente conscios do fato de que ndo-cristdos possuem vasto
conhecimento verdadeiro, em seus termos, a respeito do mundo. Em outras
palavras, ha um sentido no qual precisamos admitir o valor do conhecimento
do ndo-cristdo.'

Vale observar, no entanto, que os dois pensadores cristdos reformados,
acima mencionados, resolvem o dilema sofistico apelando a um pressuposto de
natureza religiosa, bem diferente do de Socrates e de outros “mitos” religiosos.
Eles justificam o conhecimento, do incrédulo e do crente, com respeito a Deus
e ao mundo criado, baseando-se em um conceito especifico de revelacao.

O que permanece, entretanto, ¢ a centralidade epistemoldgica do proble-
ma do Ménon: como justificar o conhecimento e escapar ao ceticismo? Neste
ponto, as alternativas tém sido limitadas.

1.5.1 Na epistemologia

No campo mais filoso6fico e cientifico, reconhecidamente mais raciona-
lista na definicdo do que é conhecimento (quer nas suas expressdes explici-
tamente racionalistas, quer nas variacdes empiristas), a tradicdo dominante,
desde Platdo, tem pressuposto que a diferenca entre crenga (ou mera opinido)
e conhecimento reside na justificagdo racional do conhecimento, que ocorre
de duas maneiras:

13 CALVINO, Jodo. Institutas ou Tratado da Religido Crista. Edigao classica. 4 vols. Sdo Paulo:

Cultura Crista, 2005, 11:2.15.

14 VAN TIL, Cornelius. An introduction to systematic theology. Phillipsburg: Presbyterian & Re-
formed, 1974, p. 29: “We are well aware of the fact that non-Christians have a great deal of knowledge
about this world which is true as far as it goes. That is, there is a sense in which we can and must allow
for the value of knowledge of non-Christians”.

74



FIDES REFORMATA XIII, N° 2 (2008): 65-96

* Existem crencgas basicas, que sdo justificadas porque sdo: (1) auto-
evidentes (vocé esta lendo esta frase), (2) evidentes aos sentidos (esta
chovendo) ou (3) irrefutaveis (um tridngulo tem trés lados).

* Existem outras crengas cuja justifica¢@o acontece por serem racional-
mente derivadas das crengas basicas, diretamente ou indiretamente.

Nesta concepcao genérica (ha grande variagdo de detalhes e conceitos
especificos), o conhecimento funcionaria entdo como uma piramide:"

CRENCA
DERIVADA ) _
Crencas derivadas racionalmente de crencgas

CRENCA | CRENCA bésicas ou de crengas que derivem
(IEINARRY | DESRARRY finalmente das mesmas

CRENCA | CRENCA | CRENCA
DERIVADA | DERIVADA | DERIVADA

CRENCA | CRENCA CRENCA | CRENCA
DERIVADA | DERIVADA | DERIVADA | DERIVADA

CRENCA | CRENCA | CRENGA | CRENGA |CRENGR Crensas auto-evidentes,

BASICA | BASICA | BASICA | BASICA | BASIGA O\ evidentesaos sentidos
ou irrefutaveis

Fig. 1: Piramide Fundacionalista

Neste modelo, o conhecimento é protegido da erosdo sofistica pela certeza
de que certas verdades racionais sdo cridas e justificadas (diferenciadas de meras
crengas ou opinides) por possuirem caracteristicas racionalmente universais
(todo mundo assentird as mesmas quando confrontado com elas).

Ainda que a idéia pareca viavel, ha dois problemas bésicos. Primeiro, o
modelo descreve o processo de justificacdo epistémica: uma crenga passard a ser
considerada “conhecimento” se atender aos quesitos de “basicalidade” ou deri-
vag¢do. Entretanto, isso ndo explica o que € que faz que o conhecedor reconheca,
na crenga bdsica, as tais caracteristicas. De onde vem o que torna auto-evidente
o reconhecimento de que dois mais dois sd@o quatro? O que torna irrefutavel
0 “penso, logo existo” (cogito, ergo sum) cartesiano? O que faz evidente aos
sentidos qualquer objeto de percep¢@o? De onde vem o conhecimento racional
que permite a deriva¢do adequada de outros blocos de conhecimento a partir de
crengas anteriores? Permanece o dilema sofistico: ou o conhecedor, de alguma
forma, ja possui os parametros para justificacdo epistémica, ou jamais sabera
identificé-los e aplicé-los as crengas.

O segundo problema ¢ mais especificamente relacionado ao anterior.
O proprio conceito de “crengas auto-evidentes, irrefutdveis ou evidentes aos

15" O fundacionalismo como tradi¢do epistemologica dominante no pensamento ocidental é discutido

em meu artigo: GOMES, Davi C. A suposta morte da epistemologia ¢ o colapso do fundacionalismo
classico.

75



DAVI CHARLES GOMES, COMO SABEMOS? O PROFESSOR E AS TEORIAS DO CONHECIMENTO

sentidos” serem as Unicas justificadas como propriamente basicas, a partir das
quais outras crencas serdo justificaveis, ¢ um conceito que ndo passa no crivo
do proprio teste. Este conceito ndo € auto-evidente, irrefutavel ou evidente aos
sentidos e nem se baseia em qualquer coisa! Seria, entdo, mera convengao?
Nao, pois de fato aquilo que passa no teste da crenga basica ou ¢ apropriada-
mente derivado se nos apresenta como mais racionalmente justificavel do que
a crenga que nado passa nos testes.

Mais uma vez, a estrutura fundacionalista, na busca de estabelecer o
processo de justificacdo epistémica, deixa de produzir uma concepgdo clara e
segura da fonte do conhecimento e, portanto, ndo soluciona o dilema sofisti-
co. Para alguns, o problema sequer precisa ser encarado, pois ainda que nio
abracem explicitamente a solugdo socratica, conseguem simplesmente atribuir
caracteristicas absolutas a razdo humana, sem questionar a origem. Para ou-
tros, fica patente e inescapavel a necessidade de antecedentes ou pressupostos
de origem anteriores aos processos cognitivos, para que sejam analisados e
justificados. Por exemplo, a concep¢@o de Emmanuel Kant quanto ao conhe-
cimento como sendo uma sintese das categorias (0s a priori da mente) com a
experiéncia.'®

Ainda que o fundacionalismo tenha sido, por muito tempo, uma visao
estrutural dominante na epistemologia, a propria identifica¢@o de seus contornos
o colocou em xeque desde o final do século passado.

As propostas alternativas, contudo, ndo tém resolvido as dificuldades e
limitagdes da proposta fundacionalista nem o dilema do Ménon. O coerentis-
mo e o confiabilismo pressupdem a suficiéncia e a necessidade de justificacio
racional ou empirica para que uma crenga seja considerada conhecimento
verdadeiro. Por isso mesmo, alguns pensadores as consideram como variagdes
ou tipos de fundacionalismo.'’

Outras propostas alternativas simplesmente supdem que o conhecimento
ndo passa de opinido subjetiva ou coletivamente aceita como verdade, mas o
fazem apenas na discussdo epistémica teorica ou quando falam sobre educa-

16 Como nio & possivel fazer uma exploragio de Kant nesta conjuntura, recomendo o breve mas

habil tratamento oferecido em NASH, Ronald. Questdes ultimas da vida: uma introdug@o a filosofia.
Séo Paulo: Cultura Crista, 2008, p. 283-293.

17" Coerentismo (em inglés, coherentism): a justificagdo epistémica decorre da coeréncia entre as

crengas em um sistema coerente com a experiéncia. Confiabilismo (em inglés, reliabilism): a justifica-
¢éo epistémica decorre do grau de confiabilidade das crengas basicas e ndo por meio de julgamentos
absolutos. Algumas das propostas alternativas para definir aquilo que produz justificagio epistémica sdo:
o internalismo (o fundacionalismo classico de Descartes, Locke e outros; o fundacionalismo moderno,
representado por Roderick Chisholm, ou o mais atenuado de John Pollok), cujas raizes remontam a
deontologia epistémica; o coerentismo (o éiberhaupt, o de Laurence BonJour ¢ as versdes bayesianas
contemporaneas) ¢ o externalismo, cujo representante principal é o confiabilismo (reliabilism), repre-
sentado por William Alston, Fred Dretske e Alvin Goldman, por exemplo. Cf. GRECO, John; SOSA,
Ernest (Orgs.). Compéndio de epistemologia. Sdo Paulo: Loyola, 2008.

76



FIDES REFORMATA XIII, N° 2 (2008): 65-96

¢do — no desenvolvimento cientifico e pratico procedem nos moldes gerais
do fundacionalismo.

1.5.2 Na filosofia da prética educacional

O dilema do Ménon ainda ¢ atual nas reflexdes sobre educacdo? Nas dis-
cussoes sobre filosofia da educacio, o aspecto mais tedrico das consideragdes
epistemoldgicas segue as mesmas linhas discutidas acima. Entretanto, € nas
aplicacdes dos pressupostos epistemologicos nas filosofias da educagdo que
se descobrem os claros reflexos e reverberagdes do dilema sofistico, ainda
que indiretamente. George Kneller, no classico Introdu¢do a Filosofia da
Educac¢do, identifica quatro das principais classes de teorias contemporaneas
quanto aos pressupostos sobre educagdo, enumeradas abaixo.'® Muitas das
afirmativas basicas sdo verdadeiras, mas uma filosofia cristd da educacao
ndo se identifica necessaria e totalmente com nenhuma delas. O interessante
¢ que os postulados de cada uma néo sdo, ao final, o resultado de justificacao
epistémica, mas sim elementos de creng¢a:"

1. Perenealismo. Nao distante do ideal platonico e do método socratico,
em sua forma mais moderna essa tradi¢do tem raizes em pressupostos
religiosos (p.e., Tomas de Aquino, 1224-1274) e seculares (Robert
Hutchins, 1899-1977, e Mortimer Adler, 1902-2001). Concebe a
educagdo como transmissao de principios eternos e universais:

* Universalidade — existem variacdes historicas, contextuais e in-
dividuais, mas a natureza humana € essencialmente a mesma em
todo lugar e momento. Portanto, o objetivo central da educagao ¢
uniforme.

* Racionalismo — a racionalidade, atributo humano maior, deve ser
usada para a pessoa direcionar sua natureza instintiva, delibera-
damente, a luz de principios e valores universais.

* Jalores — existem verdades eternas acessiveis a razdo humana e
a fun¢do da educacdo é comunicar estes principios.

* FEducacao e vida — o estabelecimento de valores universais deve
direcionar a vida. A educag@o consiste mais em um preparo para
a vida do que em uma imitacao da vida.

I8 KNELLER, George F. Introducdo a filosofia da educacdo. Rio de Janeiro: Zahar, 1972.
167p.

19" Obras mais antigas do que o classico de Kneller apresentam classificagdo diferente: SANTOS,

Teobaldo M. Nogdes de filosofia da educagdo. Sdo Paulo: Companhia Editorial Nacional, 1960. O autor
distingue entre as concepgdes de educago naturalista, idealista, pragmatista, culturalista, personalista e
cristd. REDDEN, John; RYAN, Francis. Filosofia da educagdo. Rio de Janeiro: Agir, 1961. Os autores
distinguem primariamente entre o que chamam de tendéncias tradicionais ¢ as que objetivam algum tipo
de reconstrugdo social. Na argumenta¢@o de Kneller ha um aprofundamento das distingdes de Redden
e Ryan.
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* Conteuido — os conteidos basicos ndo sdo ensinados como mera
informacao, mas familiarizam o aluno com as verdades perenes
do mundo e com o uso adequado da racionalidade.

*  Método — no estudo das grandes obras da literatura, da filosofia,
da histdria e das ciéncias, os alunos contemplam as maiores as-
piracdes e realizagdes humanas através da historia, formando sua
propria apreensio do que ¢ racional, eterno e verdadeiro.

2. Essencialismo. Ainda que compartilhe a visdo mais tradicional com o
perenialismo, o essencialismo de William Bagley (1874-1946), Her-
man Horne (1874-1946) e outros enfatiza mais o conteudo tradicional
do que os valores. O conteudo deve ser transmitido paulatinamente,
em uma progressao de conhecimento fundamental e de habilidades
que o estabelecam firmemente em sua tradig¢ao cultural:

* Disciplina— o aprendizado envolve esfor¢o e disciplina, aplicacdo
e trabalho arduo.

* O professor—ainiciativa do ensino € do professor, transmitindo o
conteudo essencial de informacao e inculcando no aluno a cons-
ciéncia do respeito pela autoridade, responsabilidade, altruismo
€ senso pratico.

* JValores — o conhecimento tem valor em si mesmo, € nd0 meramente
instrumental.

* Esséncia — o coracdo da educagdo € a assimilacdo adequada de
um conteudo académico que permite atuacdo racional e adequada
a cultura comum.

*  Meétodo — os métodos tradicionais de disciplina mental devem ser
preservados.

3. Progressivismo. John Dewey (1859-1952), William H. Kilpatrick
(1871-1965), John Childs (1889-1985), Jean Piaget (1896-1980) e
outros propdem que a educagdo, a luz do entendimento cientifico do
desenvolvimento humano, ocorra enquanto o aluno experimenta, na
pratica, aquilo que deve aprender. Dewey propde que o aluno apren-
da como o cientista — deparando-se com um problema, definindo-o,
criando hipdteses, avaliando e testando suas hipdteses:

* Vida — a educagdo nlo ¢ mero preparo para a vida, mas uma ex-
periéncia de vida.

* O aluno — a educagdo deve ser diretamente relacionada aos inte-
resses da crianga.

* Conteudo — a transmissao de conteudo especifico ocorre por meio
de exercicio de solug@o de problemas e desenvolvimento do pen-
samento critico. O curriculo deve fruir daquilo que € entendido
como necessario para a vivéncia eficaz na sociedade.
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Professor — seu papel ndo ¢ dirigir o ensino, mas facilitar o apren-
dizado.

Cooperagdo — a educacdo deve encorajar colaboragdo, nio
competi¢do; o desenvolvimento social também ¢ foco central da
educacio.

Democracia — livre interacdo de idéias e personalidades cria
ambiente propicio para o verdadeiro aprendizado e o amadureci-
mento. Portanto, um ambiente democratico ¢ imprescindivel para
a educacdo. Paralelamente, a educacio deve ser “educacgdo para a
democracia e para a responsabilidade social”.

Alvo — o alvo da educagdo é o desenvolvimento da compreensio
e a acdo pratica, ndo o mero saber.

Reconstrucionismo. Filésofos da educacdo como George Counts
(1889-1974) e Theodore Brameld (1904-1987), partindo da visdo
educacional progressivista e influenciados pelo reconstrucionismo
social, sao creditados com o desenvolvimento da chamada “pedagogia
critica”, cujo alvo ¢ o desenvolvimento de uma educag@o que auxilie
o aluno a identificar, questionar e confrontar a dominagao:

Sociedade e politica — a educacdo ¢ inerentemente politica, o co-
nhecimento ¢ instrumento de poder e a pedagogia ndo pode igno-
rar tal realidade. A educacdo tem obrigacdo com a construgdo de
nova ordem social harmonizadora de forgas sociais ¢ economicas,
preenchendo valores essenciais da cultura no momento historico.
Valores — o valor essencial da educagdo reside na promogao da
visdo de justica e igualdade sociais. A nova sociedade devera ser
democratica, com instituigdes e instrumentos nas maos do povo
que a constitui.

Contingéncia — alunos, educadores e a sociedade sdo inexora-
velmente condicionados por forgas culturais e sociais. Questdes
de raga, género, classe, sexualidade, habilidades e religido sdo
importantes aspectos de dominagdo e carecem de agdo critica
anti-hegemonica.

Alvos — os fins da educacdo precisam ser radicalmente redireciona-
dos para confrontar a atual crise cultural, tendo por elemento im-
portante o propoésito de aliviar a opressao e o sofrimento humano.
Professor — o educador deve ser instrumento de transformacao,
convencendo e recrutando alunos para a agenda de transformacgao
social. Deve fazé-lo, entretanto, mediante iluminag¢do e conven-
cimento, sem exercicio de dominio indevido.

Pensamento critico — os aspectos politicos da epistemologia sdo
pontos centrais para a compreensiao do conhecimento como ins-
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trumento do poder. Nem mesmo a pedagogia critica deve escapar
ao questionamento.

*  Conteudo e método — os educadores devem promover trans-
formac¢do de emancipagdo e desenvolvimento intelectual, ndo-
conflituosa, mas sinérgica. Contudo, o conteudo necessario ao
desenvolvimento intelectual deve ser apresentado de forma critica,
para que seu fim seja uma praxis transformadora.

Alguns pontos breves devem ser observados. Primeiro, nenhuma das
classes de pressupostos educacionais resolve de forma real o dilema sofisti-
c0.?’ As visdes tradicionais do perenialismo e do essencialismo simplesmente
procedem conforme linhas gerais da solug@o socratica, pressupondo que, de
alguma forma (ostensivamente religiosa, no caso do perenialismo religioso, ou
em algum tipo de idealismo, no perenialismo secular e no essencialismo), existe
um conhecimento de verdades transcendentes e o ser humano tem contato com
elas mediante a razdo. As visdes progressivista e reconstrucionista abandonam
o anseio de uma ligacdo direta com o transcendente e o universal, e abracam
uma visdo do saber de dimensdes pragmaticas ou culturalmente relativas.

Segundo, existe uma tensdo entre conteiido e método. As visdes do pe-
renialismo e do essencialismo enfatizam um contetido basico, quer de valores
universais a serem ensinados mediante o conteudo especifico, quer de habili-
dades especificas a serem transmitidas e formadas. Progressivismo e recons-
trucionismo enfatizam processo € método, compartilhando uma énfase social,
ainda que no perenialismo esta seja mais formadora e evolutiva, enquanto que
no reconstrucionismo seja mais transformadora e revolucionaria.

Terceiro, questdes relativas a natureza, fonte e estrutura do conhecimento,
nas quatro visdes, permanecem no ambito tacito. A diferenga entre uma visao
transcendental da natureza do saber, situando sua fonte em algo eterno e ideal,
e a visdo da natureza do saber em termos de construg¢do pragmatica, individual
ou social, com fonte intra-mundo, determina a concepcao de sua estrutura. No
caso do perenialismo e do essencialismo, a €nfase racionalista, e, no caso do
progressivismo e do reconstrucionismo, a énfase relativista. Nelas subjazem,
respectivamente, um substrato secreto de irracionalismo (como justificar
epistemicamente o fundacionalismo do perenialismo e do essencialismo)
ou de racionalismo (uma visdo do conhecimento como construto social sera
extremamente racional e 16gica, se ndo houver como fundamentéa-la em algo
transcendente, como pressupdem o progressivismo e o reconstrucionismo).

20 Ver um interessante artigo que reflete sobre a importancia do Ménon de Platdo e, especialmente,

sobre os desafios que o didlogo representa para educadores e estudantes da educagdo: BOYLES, Deron
R. Sophistry, dialectic, and teacher education: a reinterpretation of Plato’s Meno. In: Philosophy of
education (1996). Disponivel em: <http://www.ed.uiuc.edu/EPS/PES-Yearbook/96 docs/boyles.html>.
Acesso em: 28 jan. 2009.
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2. A PROBLEMATICA

Enfrentamos, agora, de forma mais direta, a problematica epistemologica
basica a ser considerada pelo educador cristdo. Talvez, o melhor caminho seja
aclarar as questdes explicitas e tacitas envolvidas no debate e, entdo, explorar
as implicagdes pressuposicionais € morais em particular.

2.1 O problema epistemoldgico e a educagdo: aclarando o
enfoque

O primeiro passo para obter maior clareza nas questdes epistemoldgicas
envolvidas na filosofia da educacgdo sera ver de perto a distingdo da terceira
observagdo acima, entre o que € explicito e o que ¢ tacito em uma filosofia
da educagdo. Questdes explicitas sdo consideradas de forma direta e discuti-
das em toda pedagogia, com diferentes énfases e aproximagodes. Sao como a
parte superior de um iceberg, em que as vezes a parte acima do nivel da 4gua
¢ tomada como a historia total. Toda pedagogia envolve aspectos explicitos,
facilmente reconhecidos e identificados. Discussdes curriculares sdo, natural-
mente, explicitas.

O iceberg, cujo topo aflora a superficie da 4gua, ndo sustenta a si mesmo.
Aquilo que ¢ explicito, na filosofia da educacdo e em qualquer outra reflexao
filosoéfica, repousa sobre uma base, geralmente maior em massa e significado.
Esta, contudo, permanece sob a superficie, parcialmente visivel, mas essen-
cialmente oculta. O fato de as partes da base (algumas explicitadas com algum
esfor¢o e outras, com mais dificuldade) ndo serem reconhecidas ou conside-
radas, ndo diminui seu efeito. Aquilo que é explicito repousa sobre uma vasta
massa tacita, passivel ou ndo de explicitagdo, mas sempre operante.?!

Dentro de cada um dos aspectos hd poucos elementos bésicos a serem
identificados:

No aspecto explicito:

* Aquestdo do conteudo ou conhecimento a ser transmitido. Inclui desde
questdes gerais, como tensdo entre saber tedrico e pratico, unidade e
diversidade no saber, principios gerais versus informagao pontual, até
questdes especificas, como desenvolvimento curricular, habilidades
e capacitagdes especificas.

21 Cf. GRENE, Marjorie. Tacit knowing: grounds for a revolution in philosophy. Journal of the

British Society for Phenomenology 8 (outubro 1977), p. 168-169. A identificagdo de um componente
tacito inerente a todo processo epistémico ndo é uma descoberta nova. Desde Platdo e Aristoteles até
Hume, ¢ até mesmo Kant, o aspecto tacito do saber foi repetidamente visualizado. O filésofo Michael
Polanyi enfatizou ¢ descreveu a ubiquidade do coeficiente tacito e desenvolveu as implica¢des deste
coeficiente ndo apenas como mais um elemento presente nos processos epistémicos que nao deve ser
ignorado, mas como um elemento chave para um relato adequado do saber.
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* A questdo do método ou processo de transmissdo do conhecimento.
Inclui questdes normalmente tratadas sob o tema da pedagogia e todas
as discussdes metodoldgicas correlatas a concepcdo do conteudo a
ser transmitido.

Visto que as questdes explicitas sdo mais facilmente identificaveis, as
diferentes classes de teorias da educacdo descritas atras tendem a se organizar
primariamente como concepg¢des metodologicas, tendo como forca motriz
imediata suas concepg¢des quanto ao conteudo.

No aspecto tacito:

*  Questdo da natureza do saber: O que é o conhecimento? A questio
geralmente nao ¢ discutida de modo direto, mas, mesmo que de
maneira tacita, ¢ o ponto de partida para as consideragdes quanto ao
conteudo do conhecimento a ser transmitido pelo educador.

* Questiao da fonte do conhecimento: De onde vem o saber? Cada
teoria educacional e cada educador lidam com essa questdo, ainda
que geralmente de forma mais tacita.

* Questdo da estrutura do saber ou processo de distingdo entre conheci-
mento verdadeiro e mera crenga ou opinido, que permite a constru¢ao
de sistemas cada vez mais adequados e completos.

Questdes sobre o aspecto tacito sdo passiveis, ¢ claro, de explicitagao.
Sdo essenciais nas discussdes mais puramente epist€émicas ou na filosofia da
ciéncia. At¢ mesmo quando recebem alguma aten¢do na literatura da educa-
cdo, tais questdes sdo consideradas pontualmente. Quando a discussdo deixa
o campo da abstracdo e reflete sobre as questdes educacionais mais diretas,
nem sempre ¢ lembrado seu papel basico e radical em relacdo as questdes
mais puramente pedagdgicas e de contetido. Ainda assim, pressupostos que
informam concepg¢des educacionais especificas tém origem neste ambito e,
inevitavelmente, incluem as trés questdes mencionadas.

2.1.1 Algumas implicagoes

Das varias implicacdes da distingo entre as classes de elementos proposta
acima, duas sdo especialmente relevantes e devem ser destacadas. A primeira
¢ que foda reflexdo e pratica educacional envolvem elementos explicitos e
tacitos, mas com algumas qualificagdes importantes:

* Os elementos explicitos sdo sempre conscientemente considerados
na pratica educacional: todo professor ou professora reflete sobre o
conteudo a ser ensinado e o método de transmissdo do saber.

* Os elementos tacitos nem sempre sdo examinados, mas sdo determi-
nantes e estdo sempre ativos.
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* Esses elementos tacitos, tornados explicitos ou ndo, formam sempre a
base de pressupostos que dirigem a atividade educacional do educador
e, tacitamente, sdo comunicados ao educando.

A segunda implicacdo diz respeito ao duplo efeito dos pressupostos no
educando:

*  Explicitamente, tanto o conteudo do conhecimento transmitido quanto
o método do saber sdo transmitidos ao aluno coloridos e matizados
pelos pressupostos dos educadores (desde autores do conteudo, idea-
lizadores pedagogicos e autores do material didatico, até a professora
ou professor).

* Tacitamente, os proprios pressupostos dos educadores sdo, em di-
ferentes graus, absorvidos pelo educando, passando a compor sua
cosmovisao.

2.2 Ainevitabilidade dos pressupostos: o mito da neutralidade

Um primeiro passo importante sera reconhecer os aspectos tacitos que
subjazem, epistemologicamente, as questdes de conteudo e método na educa-
¢d0. Reconhecé-los como fonte dos pressupostos que informam e formam as
posturas subseqiientes ja serd meio caminho andado. Resta, entretanto, uma
questdio importante: E possivel deixar de lado ou isolar pressupostos para for-
necer uma educag@o neutra? No contexto da discussdo da influéncia ideoldgica
no ensino brasileiro (mencionado no inicio), Gustavo loschpe diz:

Quando instado, em pesquisa da Unesco, a apontar as finalidades mais impor-
tantes da educag@o, o professorado brasileiro disse o seguinte: com 72% dos
votos, a campea foi “formar cidaddos conscientes”. A segunda mais lembrada
foi “desenvolver a criatividade e o espirito critico” (60,5%). L4 atrés, na ra-
beira, apareceram “proporcionar conhecimentos basicos” (8,9%) e “transmitir
conhecimentos atualizados e relevantes” (17%). No mesmo levantamento, 73%
dos professores concordaram com a afirmagdo que segue: “O professor deve
desenvolver a consciéncia social e politica das novas geragdes”. Cinqlienta e
cinco por cento rejeitam a idéia de que “a atividade docente deve reger-se pelo

principio da neutralidade politica”.?

Ainda que a énfase esteja na questio da neutralidade politica, o argumento
basico de loschpe expressa a no¢do comum da possibilidade de neutralidade na
educagdo, isto ¢, de deixar de lado pressupostos politico-sociais. Referindo-se

ao classico Wissenschaft als Beruf (A ciéncia como vocacdo), de Max Weber,
Ioschpe demonstra, na conclusdo, que o anseio de uma suposta neutralidade

22 JOSCHPE, Gustavo. A neutralidade como dever. Veja, Sao Paulo, ano 41, n. 33, 20 ago. 2008,
p. 86-87.
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vai além do meramente politico: “Pela mesma razao que o estado ¢ laico, as
aulas do estado também deveriam ser politicamente neutras”.?

E certo que o educador deve ser ponderado e cuidadoso para que suas
crengas politicas, sociais ¢ mesmo religiosas ndo impeg¢am a educacio adequa-
da. Existe um sentido no qual ele devera ensinar um conteido com honestidade
intelectual que reconheca os contornos de sua propria crenga e ideologia, para
que estes sejam avaliados conscientemente. O problema, entretanto, € que isso
¢ mais facilmente alcancado em relagido aos pressupostos e crengas explicitos
do que aqueles que permanecem no ambito tacito. E mais facil quando se
discute o conteudo e o método, e mais dificil em termos dos pressupostos
epistemologicos. Basta indagar sobre o proprio pressuposto de loschpe e de
Max Weber quando supdem a mera possibilidade da comunicagdo de contetido
educacional sob a capa de suposta neutralidade: ambos admitem a possibilidade
de separar fato e interpreta¢do. Pressupdem a possibilidade de comunicar fatos
sem comunicar, a0 mesmo tempo, a perspectiva dos fatos. Isso significaria,
entretanto, comunicar fatos sem atribui¢do de significado!

Para um cristo, entretanto, ndo existe fato sem significado. Todo fato tem
como pano de fundo um Deus criador e redentor. E claro que as implicagdes
desta nega¢do da neutralidade sdo radicais:

A tarefa dos educadores que ndo educam em e para Cristo € como o trabalho de
Sisifo, quando igava uma pedra para o topo da colina apenas para vé-la rolando
abaixo, vez apds vez. Se os fatos do mundo ndo sdo criados e redimidos por
Deus em Cristo, entdo sdo como contas sem furos, que ndo podem ser unidas
em um colar de contas. Se as leis do universo nio sdo o que sdo em relagdo aos
fatos criados e redimidos por Cristo, sdo como um cordao infinitamente longo,
cujas pontas ndo podem ser achadas. Tentar colocar contas sem furos em um
corddo infinitamente longo em que ndo se acham as pontas: tal € o desafio do
educador que procura educar sem pressupor a verdade de que o Cristo auto-
autenticado falou nas Escrituras...?*

Certamente, isso ndo significa que os educadores ndo-cristaos nao possam
educar ou que seus esfor¢os sejam invalidos. Até mesmo quando se afirma o

23 Ibid., p. 87.

24 VAN TIL, Cornelius. Essays on Christian education. Part I:3.b. Minha traduggo. In: The Works
of Cornelius Van Til,. New York: Labels Army Co., 1997. I:3.b [disponivel em CD-Rom, Logos Library
System]: “The task of educators who do not educate in and unto Christ is like the task of Sisyphus as he
rolled his stone to the top of the hill only to see it roll down again. If the facts of the world are not created
and redeemed by God in Christ, then they are like beads that have no holes in them and therefore cannot
be strung into a string of beads. If the laws of the world are not what they are as relating the facts that
are created and redeemed by Christ, these laws are like a string of infinite length, neither end of which
can be found. Seeking to string beads that cannot be strung because they have no holes in them, with
string of infinite length neither end of which you can find; such is the task of the educator who seeks to
educate without presupposing the truth of what the self-attesting Christ has spoken in the Scriptures”.
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desejo de ver os fatos, ignorando-lhes o significado em relagdo ao Criador,
ndo ha como escapar a realidade dos fatos e de sua relagdo com o Criador. O
autor acima citado continua:

E certo que muitos que ndo colocam Cristo no inicio e no centro de seus esfor-
cos culturais produzem, de fato, resultados duradouros. Mas o fazem porque o
mundo ndo € o que supdem ser. Assumem que o mundo seja produto do acaso;
na verdade ele € criado e governado por Cristo. Ainda que ndo reconhecam a
verdade sobre o mundo, eles podem, a despeito de si mesmos, produzir muita
cultura. Nao podem deixar de fazé-lo. Sdo como o marinheiro amotinado que
tenta queimar o navio em fung¢éo do ddio ao capitdo. Em vez de ser langado ime-
diatamente no calabougo, o marinheiro € posto para utilizar seus dons, quaisquer
que sejam, para que o navio continue rumo ao porto. Quando o navio chegar ao
destino, os frutos do seu trabalho serfo preservados, mas para o beneficio de
outros, e ele estard perdido. Aquilo que ele alcangou construtivamente adornara
0s novos céus e a nova terra.

O fato € que os pressupostos epistemologicos ndo sdo neutros € ninguém
alcangard neutralidade de pressupostos na pratica educacional. A discussdo entre
os defensores da perspectiva reconstrucionista da educagdo e os advogados
da neutralidade é argumentac@o inframuros e intramundo. Os reconstrucio-
nistas reconhecem uma agenda ideoldgica revolucionaria e os progressistas
argumentam, as vezes, a favor de uma pseudoneutralidade. Mas tal neutrali-
dade tem pressupostos proprios ndo-neutros. Logo, ndo sdo neutros quanto a
propria neutralidade. Os cristdos as vezes tém sucumbido ora as ideologias
reconstrucionistas anticristds ora ao mito anticristdo da neutralidade. Francis
Schaeffer apresenta o desafio:

Sim, vocé [educador cristdo] precisa apresentar cuidadosa e claramente todo o
espectro do saber na sua disciplina. Entéo, esta disposto a proceder a explanagao
dos pontos de conflito entre as idéias da sua disciplina e a verdade biblica? Ou
—em nome da liberdade académica, da tolerancia ou da neutralidade — permitira
que tudo passe sem confronta¢do? Nao ¢ assim que o mundo trabalha. O pro-
fessor marxista de sociologia na universidade secular ndo esta interessado em
neutralidade, antes, certifica-se de que sua posi¢do ideoldgica seja transmitida

25 Ibid. Minha tradugdo. “Of course many of those who do not thus place Christ at the beginning

and center of all their cultural effort do produce cultural effects that last. But they do this because the
world is not what they assume that it is. They assume that the world is the product of Chance; in reality
it is created and governed by Christ. Though men do not recognize the truth about the world they can,
in spite of themselves, produce much culture. They cannot help but do so. They are like the rebellious
sailor who tries to burn up the ship because he hated the captain. This sailor, instead of being thrown
into the brig, is made to employ his gifts, whatever they may be, so that the ship may go forward to the
harbor. When the ship arrives at its destination all the fruits of this sailor’s labor will be preserved, but
they will be given to others and he himself will be lost. What he has accomplished constructively will
enter into the new heavens and the new earth for their adornment.”
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em sala de aula. Outra vez, eu diria que na area da academia, o0 mundo evan-
gélico tem rotineiramente falhado em tomar uma posigao clara... tem havido e
ha uma crescente acomodagdo ao espirito da época, como expresso nas varias
disciplinas.?

O problema, entretanto, ndo € apenas a existéncia do mito da neutralidade,
0 efeito do mito no sentido de criar a ilusdo de que alguém poderia educar a
parte de seus pressupostos mais profundos e o fato de que muitos educadores
cristdos tém comprado essa idéia. E que o mito tem também conseqiiéncias
praticas e imediatas para a educagdo. A idéia de que os pressupostos possam
ser deixados de lado no processo educacional € ingénua e perigosa.

E ingénua porque os pressupostos nio constituem mero arcabougo ted-
rico com que o educador se relaciona objetivamente. Antes de analisa-los ou
conhecé-los explicitamente, o educador habita o universo de seus pressupostos,
respira o ar de suas crengas basicas e v€ todas as outras coisas a partir desse
prisma. Santo Agostinho ilustra essa diferenga quando argumenta que uma
pessoa sabe que o sol raiou, ndo porque v€ o sol, mas porque vé€ as outras
coisas a luz do sol.”’

Além de ingénua, ¢ perigosa porque, quando um educador imagina que
consegue se despir de pressupostos, tudo o que ele ou ela consegue ¢é ignorar
pressupostos, mas sem neutralizar-lhes os efeitos. E como se, em um ato de
auto-engano, a pessoa resolvesse ignorar que a luz do sol € que lhe permite ver
as coisas em claro dia, achando outra explica¢do convincente para o fato de
que ela esta vendo o que vé. Ainda que alegue independéncia de pressupostos,
continua usufruindo a luz que eles produzem. Tal estado de auto-engano leva
a versoes falsificadas da justificativa do conhecimento e tende a distorcer, em
diferentes graus, os significados atribuidos aos objetos conhecidos. Como
disse Calvino:

Aqui, porém, se faz patente a execravel ingratiddo dos homens que, enquanto
encerram dentro de si nobre oficina com incontaveis obras de Deus, e ao mes-
mo tempo uma loja abarrotada de produtos de inestimavel abundancia, quando
deveriam irromper em seus louvores, com orgulho muito maior contra ele se

26 SCHAEFFER, Francis A. The great Evangelical disaster (O grande desastre evangélico).
Westchester, IL: Crossway Books, 1984, p. 120. Minha tradugio.

27 AGOSTINHO. Joannis Evangelium Tractatus ou Tractates on John, 11:7 (Jo 1.6-14). In:
ROBERTS, Alexander; DONALDSON, James. Nicene and post-Nicene Fathers. First series. 14 vols.
Christian Literature Publishing Company, 1886; reprint Peabody, Massachusets: Hendrickson, 1994,
Vol. 7. Cf. AGOSTINHO, De Genesis ad litteram. XI1: 31.59. Essa mesma idéia geral foi adaptada e
popularizada por C. S. Lewis: LEWIS, C. S. Is theology poetry? They asked for a paper: papers and
addresses. London: Geoffrey Bles, 1962: “I believe in Christianity as I believe that the Sun has risen —
not only because I see it, but because by it, I see everything else” (Eu creio no cristianismo como creio
que o sol raiou — ndo porque o vejo, mas porque por seu intermédio vejo todas as outras coisas).
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inflam e intumescem... quao detestavel é esta sandice, que o homem achando
a Deus cem vezes em seu proprio corpo e alma, sob este mesmo pretexto de
exceléncia, negue que ele existe... Todavia, sobreposto o véu da natureza, a
qual lhes ¢ o artifice de todas as coisas, alijam a Deus.?

2.3 O conhecimento é insepardvel do aspecto moral

Um correlato da rejeicdo do mito da neutralidade e do reconhecimento
dos antecedentes tacitos do saber é manter em vista que a discussdo epistemo-
logica ¢ insepardvel do aspecto moral. Esta conexdo é reconhecida tanto por
pensadores cristdos quanto seculares, tanto por filosofos classicos quanto por
educadores modernos.

Para Plato, por exemplo, a “contemplagdo das Idéias”, por parte da alma
humana, era uma questdo de ambito moral. “Sécrates pontuava que, se 0s ho-
mens fossem libertados dos preconceitos e das falsas convicgdes, poderiam
vislumbrar a verdadeira finalidade da vida”, pois o mero ato de contemplar o
Bem conduziria automaticamente ao seu exercicio.”’

O argumento de Siqueira-Batista e Schramm coaduna com o que foi dito
acima sobre a doutrina socratica da anamnese. Alias, os dois autores citam uma
declaracdo ainda mais contundente de Francis Cornford. A epistemologia so-
cratica seria “uma Teoria das Idéias para regular a conduta moral”, de modo
que o universo das idéias funcionaria como ‘“um mundo comum a todos nds,
mas que ¢ independente de todos nds”, onde residiriam idéias como “objetos
absolutos do conhecimento socratico de que toda a virtude depende”.*

Piaget ¢ outro exemplo interessante, pois, como argumenta Vanessa
Lima, “estudiosos piagetianos reconhecem que as idéias presentes em ‘Juizo
Moral na Crianga’ permearam toda a obra de Piaget e ja existiam desde 1916
ou 1917, quando escreveu Recherche”.’' Alguns aspectos de sua concepgdo
da relagdo entre o conhecimento e a moral € resumida por Solano Portela de
forma interessante:

Uma de suas areas de interesse foi a questao do julgamento moral e do ensino
da moralidade as criangas, cristalizadas em seu livro O Juizo Moral na Crianca,
escrito em 1932. Ele levou a esse campo os postulados j& emitidos na area da

28 CALVINO. Institutas 1:5.4, p. 63-64.

29 SIQUEIRA-BATISTA, Rodrigo; SCHRAMM, Fermin Roland. Platdo e a medicina. Histéria
da Ciéncia e Savide — Manguinhos, Rio de Janeiro, v. 11, n. 3, Dec. 2004. Disponivel em: <http://www.
scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-59702004000300005&Ing=en&nrm=iso>. Acesso
em: 01 fev. 2009.

30 CORNFORD, Francis M. Antes e depois de Socrates. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2001, p. 74.

31 LIMA, Vanessa Aparecida Alves de. De Piaget a Gilligan: retrospectiva do desenvolvimento

moral em psicologia, um caminho para o estudo das virtudes. Psicologia Cientifica Profissional, set.
2004, v. 24, n. 3, p. 12-23.
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epistemologia. Uma das conclusdes de Piaget, ao pesquisar como as criangas
aprendiam, foi de que direcionamento pedagdgico € igual a coagao intelectual...
Semelhantemente, na area das convicgdes morais, Piaget realizou pesquisas
para postular que direcionamento ético € igual a coagdo moral. Ele considerava
suas conclusdes nos dois campos extremamente paralelas, afirmando que “a
coagdo moral € parente muito proxima da coagdo intelectual”. ...No campo do
aprendizado moral, Piaget se posicionou firmemente contra o realismo moral,
que ele definiu como a “tendéncia da crianga em considerar deveres e valores a
ela relacionados como subsistindo em si, independentemente da consciéncia e

se impondo obrigatoriamente”. ...Em seu entendimento, o realismo moral deve

ser rejeitado porque nele o “bem se define pela obediéncia”.?

Nao sera preciso multiplicar exemplos de autores seculares que reconhe-
cem a conexao entre epistemologia, educacio e os aspectos morais. Com efeito,
quando negam tal unidade, detém a verdade pela injusti¢a, como ja vimos
(Rm 1.18). Quando acertam, trabalham com material tomado emprestado da
revelacdo divina.

Na concepgdo judaico-cristd o conhecimento € certamente moral em sua
propria natureza. A Escritura € clara quanto a conexao:

* O temor do Senhor ¢ o principio do saber, mas os loucos desprezam
a sabedoria e o ensino (Pv 1.7).

* Vos, reunindo toda a vossa diligéncia, associai com a vossa ¢ a virtu-
de; com a virtude, o conhecimento; com o conhecimento, 0 dominio
proprio; com o dominio proprio, a perseveranga; com a perseveranga,
a piedade; com a piedade, a fraternidade; com a fraternidade, o amor
(2Pe 1.5-7).

* Porque as armas da nossa milicia ndo s@o carnais, e sim poderosas em
Deus, para destruir fortalezas, anulando nds sofismas e toda altivez
que se levante contra o conhecimento de Deus, levando cativo todo
pensamento a obediéncia de Cristo, e estando prontos para punir toda
desobediéncia, uma vez completa a vossa submissdo (2Co 10.4-6).

2.4 Pressupostos epistemolégicos patentes

Pressupostos epistemologicos sdo de natureza primariamente técita.
Tal como 6culos, podem ser explicitados e analisados objetivamente, mas,
funcionalmente, s3o eminentemente tacitos (vocé poderd retirar os 6culos
para analisd-los, mas quando olhar para as coisas através deles, sua fungdo
permanecera tacita).

32 PORTELA NETO, F. S. O que estdo ensinando aos nossos filhos? Uma avaliacdo teologica

preliminar de Jean Piaget ¢ do construtivismo. Fides Reformata 5/1 (2000), p. 1-23. Cf. PIAGET, Jean.
O juizo moral na crianga. Trad. Elzon Leonardon. Sdo Paulo: Summus, 1994, p. 93.
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Assim, pressupostos epistemologicos sdo patentes. Nao poderdo ser
deixados de lado, exceto se substituidos por outros pressupostos. Nao existe
a possibilidade de reflexdo epistemologica sem algum tipo de pressuposto.
Sdo, primordialmente, de carater moral e envolvem implica¢des morais. Em
ultima instancia, sdo de natureza religiosa, dependendo de posicionamentos
de fé. Mestres cristdos e ndo-cristdos mantém posi¢des de fé. Quando analisa
uma equacdo matematica e pressupde a possibilidade de encontrar resposta
verdadeira para o problema em razdo da crenca de que Deus criou um mun-
do assim estruturado, o cristdo utiliza um pressuposto de natureza religiosa.
Quando um matematico analisa a mesma equagdo e pressupde desnecessaria
a consideragdo de um Deus para justificar a verdade que deseja encontrar,
o pressuposto de que a verdade existe sem necessidade de referéncia a um
Criador, de que a verdade importa, mesmo que o mundo seja mero produto de
existéncia material ao acaso e sem significado transcendente, tal pressuposto
também sera de natureza religiosa, ainda que apenas em forma de negacdo.

2.4.1 Implicagoes

As implicagdes da utilizacdo de pressupostos cristdos ou nio-cristdos
sdo facilmente percebidas, a ndo ser que o espirito anticristdo se sobreponha
a honestidade intelectual. Uma dessas implicagdes ¢ que toda educacio &,
explicita ou implicitamente, confessional.

O raciocinio ¢ simples, podendo ser declarado na forma de um silo-
gismo:

*  Pressupostos epistemologicos ultimos sdo de natureza religiosa (pre-
missa maior). Dependem, em ultima instancia, de crencas de fé, cuja
declaragdo ¢ uma confissdo de f¢ (explicita ou implicitamente, osten-
sivamente religiosas ou encobertas por alguma racionalizagio).

* A educagdo depende de pressupostos epistemologicos (premissa me-
nor). Isto € verdade ndo apenas no modo como lida com o conteudo
a ser transmitido e o método de transmissdo, mas também na sua
propria concepgdo tacita daquilo que constitui a natureza, a fonte e a
estrutura do conhecimento da verdade (e sua pratica).

* Entdo, toda educagdo é, de um modo explicito ou implicito, confes-
sional (conclusdo).

Ora, a educagdo que alega independéncia de pressupostos epistemologicos
relacionados a crengas mantidas pela ¢, faz dessa posi¢do sua “confissdo de
fé”. Alega ser secular e racional, mas sua racionalidade depende de f¢é racio-
nalista e religido secular. A educagdo confessional aberta tem a vantagem de
estar exposta ao exame, baseando-se em pressupostos cuja funcionalidade é
tacita, mas sdo identificados e passiveis de critica e andlise.
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Vale lembrar que, a luz do raciocinio acima, a educacdo confessional, guia-
da por uma cosmovisao crista, possui epistemologia especifica e diferenciada!
Nao se trata de escolher entre educagao confessional ou ndo-confessional, pois
tanto a educac¢do cristd quanto a educacio secular, sdo, ambas, confessionais.
Resta, entdo considerar o que ¢ uma cosmovisao crista e quais sdo os contornos
de uma proposta epistemoldgica. Van Til contribui:

Educacdo é, talvez, a mais potente das armas mortais empregadas na luta entre
o cristianismo e¢ o humanismo. Muitos cristdos ndo parecem conscientes do
fato. Ingenuamente, pensam ser possivel haver na escola um territdrio neutro,
nem definitivamente cristdo nem distintamente anticristio. Uma mudancga de
opinido quanto a este assunto, cré o Dr. Bavinck, tem ocorrido desde o seu
tempo. Muitos cristdos comegaram a perceber e entender que temos de ter
uma educagdo cristd, das primeiras letras a universidade — se € que realmente
queremos empregar todos os meios que nos foram dados [por Deus] para a
propagacéo e defesa da fé.

3. A COSMOVISAO CRISTA E OS CONTORNOS DE UMA
PROPOSTA EPISTEMOLOGICA

A unica maneira de encontrar coeréncia entre confissao de fé e educagado
sera ao se admitir uma motivagdo para crer em Deus ou contra Deus. Tal ¢
o espirito das expressdes cosmovisdo cristd e proposta epistemologica. As
compreensdes de educagio (e tudo o mais) secular ou cristd, decorrem neces-
sariamente de um entendimento da verdade. A cosmovisao cristd compreende
a totalidade da realidade criada, a luz da verdade absoluta de Deus revelada na
Escritura. Dai, entdo, os contornos dessa proposta epistemoldgica.

3.1 Quanto a natureza do saber, uma epistemologia é aliancista

A epistemologia cristd reformada € inerentemente relacional, ndo apenas
em termos horizontais (relacionamentos humanos), mas ¢ multidimensional
com uma referéncia vertical. Dai, a preferéncia pelo o termo “aliancista” em
vez de meramente “relacional”. Os eixos referenciais e as esferas de aliangas
(relacdes) mantém certos pressupostos.

Primeiro, pressupde que todo conhecimento existe em esferas relacio-
nadas, apresentando dois eixos basicos. Um eixo vertical, cujas aliangas (re-
lagdes) hierdrquicas entre os envolvidos na instrugdo finalizam no Criador, o
ponto de referéncia final, e um eixo horizontal das aliangas (relagdes) entre
pares (colegas, estudantes e outros que compdem as comunidades em que o
conhecimento ¢ desenvolvido). Segundo, pressupde que as relagdes entre as
diferentes partes, em ambos os eixos, sejam marcadas por aspectos de identi-

33 VAN TIL, Cornelius. Resenha de Paedagogische Beginselen and De Nieuwe Opvoeding, de

Herman Bavinck. Princeton Theological Review 27 (jan. 1929), p. 135-36.

90



FIDES REFORMATA XIII, N° 2 (2008): 65-96

ficagdo, de diferencia¢do e de distingdo. Terceiro, pressupde também que as
relacdes das diferentes partes, em ambos 0s €ixos, sejam flexiveis € a0 mesmo
tempo ndo amorfas. Quarto, pressupde que as relagdes em ambos os eixos
sejam regidas por principios previamente estipulados, tendo, portanto, um
carater ético-moral. Finalmente, ha um quinto e mais importante pressuposto,
cuja importancia requer tratamento separado, na se¢do seguinte. O quadro
abaixo ilustra a idéia:

DEUS

nw—2—N0w» wrPrommTmum

PAIS

EDUCADORES

(W

COLEGAS

n—2>N——mm< »nwrO—<m—wn—"Tum

ESFERAS SOCIAIS EPISTEMICAS HORIZONTAIS

3.2 Quanto a fonte do conhecimento

A razdo do tratamento separado para o quinto pressuposto € o carater da
fonte, que distingue a cosmovisao cristd de todas as demais, religiosas ou secu-
lares. Ele pressupde que o legislador final do significado da realidade e o objeto
final do conhecimento s3o o Criador que se revela na e para a sua criagao.

Alguns elementos da distingdo sdo realmente unicos, merecendo des-
taque:

* Todo objeto do saber ja foi pré-interpretado por Deus no seu proprio
ato criador, de modo que os objetos do saber ndo sdo fatos brutos cujos
significados cabem somente ao intérprete humano atribuir. Os objetos
do saber possuem significados que se revelam através dos mesmos e,
em ultima instancia, apontam para o Criador.

* Os significados que se revelam nos objetos do saber ndo sdo mera-
mente significados emergentes, antes fazem parte da intencionalidade
do Criador.
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* Destarte, todo saber tem sua fonte final na revelagdo de Deus, quer
aquele que conhece o fato reconheca a Deus “por detrds” dos fatos,
quer ndo.

3.3 Quanto a estrutura do conhecimento

Uma epistemologia cristd mostra-se, estruturalmente, mais flexivel do
que as propostas secularistas. Porque ndo depende da propria estrutura para
sua coesdo, antes, depende de sua teo-referéncia (Deus € o ponto de referéncia
ou transcendéncia), a epistemologia cristd permite que as questdes estruturais
sejam flexibilizadas em relagdo aos objetos a serem conhecidos e as relagoes
sociais em que o conhecimento acontece.

Os pontos de flexibilidade propiciados pela epistemologia crista libertam o
sistema e o processo de educag@o das amarras do pensamento que toma os raios
dos circulos da observagdo e os coloca como eixos primarios. Nesse caso, ha
mais flexibilidade para o pensamento cristdo porque: (1) ndo ha necessidade de
optar entre dedug¢ao, inducdo ou abduc¢ao; (2) ndo ha necessidade de optar entre
empirismo, racionalismo ou sintese; (3) ndo ha um compromisso especifico com
qualquer modelo de estrutura do conhecimento; e (4) ndo ha, como ndo deve
haver jamais, a radicaliza¢@o ou absolutizagdo de um modelo estrutural.

A despeito de quaisquer variagdes estruturais, toda estrutura sera vista
como de natureza fiduciéria, ou seja, dependente de fé ou confianga para seu
funcionamento.** Da mesma forma, todo processo estrutural dependera, para
sua validade, da capacidade que tem para facilitar o processo de compreensao
e conhecimento dos objetos enquanto buscando a maior aproximagao possivel
com os significados atribuidos aos objetos pelo proprio Criador. Conhecer é
tentar pensar analogamente a respeito dos objetos do saber o mesmo que Deus
planejou e pensa!

C

o

N

PENSAMENTOS II-EI PENSAMENTOS
DE DEUS C DO HOMEM
SOBRE OS FATOS U SOBRE OS FATOS

(ORIGINAL) Aé‘ (ANALOGIA)

N

T

O

34 Para uma aproximagio mais extensa e profunda da questdo da natureza fiduciaria do conheci-
mento, ver minha dissertacdo: GOMES, Davi, C. De rationibus cordis coram deo: the limits of Michael
Polanyi’s epistemology. Ann Arbor: UMDA, 2000. 350 p.
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3.4 Quanto ao proposito do conhecimento

Do ponto de vista cristdo, o propdsito do conhecimento deve ser entendido
em uma seqiiéncia hierarquica. Os artigos de fé (toda pressuposi¢@o, em ultima
instancia, ¢ um artigo de f¢) determinam tanto o propdsito do conhecimento
quanto sua seqiiéncia hierarquica.

O pensamento secular escolhe entre diversas pressuposi¢des, tais como a
auséncia de finalidade, o homem e/ou a sociedade como um fim em si mesmo, €
suas varias declinagdes, tais como estoicismo, hedonismo, existencialismo e dai
por diante. A fé crista biblica cré que a finalidade principal do homem ¢ “glori-
ficar a Deus” (refletir a gloria de seu carater) e “goza-lo para sempre” (usufruir
o processo de glorificacdo), tal como afirmam a primeira pergunta e resposta
do Breve Catecismo de Westminster. Em decorréncia disto, cremos que todo
conhecimento verdadeiro glorifica a Deus, que todo conhecimento verdadeiro
gera beneficio para o homem e o saber per si ja é realizacdo dos propositos hu-
manos. Como diz a Escritura:

Assim diz o Senhor: Nio se glorie o sabio na sua sabedoria, nem o forte, na sua
forg¢a, nem o rico, nas suas riquezas; mas o que se gloriar, glorie-se nisto: em
me conhecer e saber que eu sou o Senhor e fago misericdrdia, juizo e justica na
terra; porque destas coisas me agrado, diz o Senhor (Jr 9.23-24).

Filho meu, se aceitares as minhas palavras e esconderes contigo 0os meus
mandamentos, para fazeres atento a sabedoria o teu ouvido e para inclinares o
coracdo ao entendimento, e, se clamares por inteligéncia, e por entendimento
alcares a voz, se buscares a sabedoria como a prata e como a tesouros escondidos
a procurares, entdo, entenderas o temor do Senhor e acharas o conhecimento
de Deus. Porque o Senhor dé a sabedoria, e da sua boca vem a inteligéncia
e o entendimento. Ele reserva a verdadeira sabedoria para os retos; ¢ escudo
para os que caminham na sinceridade, guarda as veredas do juizo e conserva o
caminho dos seus santos. Entdo, entenderas justica, juizo e eqiiidade, todas as
boas veredas. Porquanto a sabedoria entrara no teu coragéo, ¢ o conhecimento
sera agradavel a tua alma (Pv 2.1-10).

A hierarquia poderia ser assim descrita:

Propésito final — fim: glorificagdo de Deus.

Propésito final — meio: conhecimento de Deus.

Propdsitos imediatos — fim: beneficios agregados ao conhecimento.
Propdsitos imediatos — meio: a satisfagdo advinda do conhecimento.

A WO~
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4. UMA PALAVRA DE ENCORAJAMENTO

4.1 Vantagens epistemolégicas de uma educacao explicitamente
confessional

Uma educagao explicitamente confessional ndo €, primariamente, questao

de vantagem. E, primordialmente, questdo de fidelidade a Deus. Desta fideli-
dade ¢ que procedem as vantagens. Como disse o Pregador:

Aplicando-me a conhecer a sabedoria e a ver o trabalho que ha sobre a terra
— pois nem de dia nem de noite vé o homem sono nos seus olhos —, entdo con-
templei toda a obra de Deus e vi que o homem ndo pode compreender a obra
que se faz debaixo do sol; por mais que trabalhe 0 homem para a descobrir,
ndo a entenderd; e ainda que diga o sabio que a vira a conhecer, nem por isso a
podera achar (Ec 8.16-17).

E como diz Paulo:
Toda a Escritura ¢ inspirada por Deus e ttil para o ensino, para a repreensdo,
para a corre¢do, para a educacao na justica, a fim de que o homem de Deus seja

perfeito e perfeitamente habilitado para toda boa obra (2Tm 3.16-17).

Entretanto, as vantagens existem, sdo béncaos de Deus, e jamais nos en-

vergonham, como Paulo também disse: “Pois ndo me envergonho do evangelho,
porque ¢ o poder de Deus para a salvacdo de todo aquele que cré” (1Co 1.16).
Uma educacio explicitamente confessional possui vantagens epistemoldgicas
que nos deixam livres para a tarefa de bem pensar:

(1) Permite que sejamos claros e explicitos nas reflexdes epistemologi-
cas: ndo ha necessidade de fazer manobras mentais para justificar o
conhecimento.

(2) Permite que reconhegamos honestamente os pressupostos, facilitando
o debate franco e respeitoso.

(3) Permite que examinemos claramente os pressupostos e os submetamos
a critica.

(4) Encoraja-nos a reflexdo sistémica, evitando a fragmentacdo da visdo
do ser humano.

(5) Exige e promove honestidade intelectual (“...e conhecereis a verdade,
e a verdade vos libertara”, Jo 8.32).

4.2 O desafio epistemolégico de uma educacao confessional
explicitamente crista

O grande desafio no campo epistemoldgico, para a educagio confessional,

€ que os pressupostos cristdos rejeitam o pressuposto (acompanhando a refle-
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xdo epistemologica desde Sdcrates) de que, quando € conhecida, a verdade ¢
automaticamente praticada. Além disso, ndo cremos que seja possivel reduzir
o problema humano a ignorancia. Mesmo quando conhecida, a verdade nem
sempre ¢ praticada, e mesmo quando ela ¢ contemplada, nem sempre ela ¢
aceita. Qualquer de nés que considere a propria vida, admitird que nem sempre
a verdade conhecida ¢ a “verdade” que escolhemos para obedecer.

Isso significa que a maior dificuldade epistemoldgica para o estabele-
cimento de uma cosmovisao cristd implica absorver suas verdades de modo
que sejam, de fato, abragadas e embutidas no arcabouco pressuposicional. O
empenho requerera o abandono de posturas e pressupostos que, na maior parte
das vezes, estdo profundamente arraigados.

4.3 Como sabemos? A pergunta final, outra vez...

Respostas de homens permitem-nos considerar a reposta final. O néscio,
sem conhecimento de Deus, adora homens: “Lembra-te de Darwin”.?* Rorty,
sabio segundo o mundo, diz que ndo tem certeza se sabe, mas se satisfaz que
seus colegas achem que sim...* Polanyi, admirador do pensamento cristdo das
igrejas reformadas, diz “saber” porque “cré” e porque acredita na verdade.’’
Agostinho, odiado pelos inimigos da fé¢ e amado pelos que créem, responde-
ria: porque eu creio naquele que € a fonte de todo conhecimento, e sou livre,
portanto, para buscar o conhecimento.*®

A Fonte de todo conhecimento diz:

Certamente, a palavra da cruz ¢ loucura para os que se perdem, mas para nos, que
somos salvos, poder de Deus. Pois estd escrito: Destruirei a sabedoria dos sabios
e aniquilarei a inteligéncia dos instruidos. Onde esté o sabio? Onde, o escriba?
Onde, o inquiridor deste século? Porventura, ndo tornou Deus louca a sabedoria
do mundo? Visto como, na sabedoria de Deus, o mundo néo o conheceu por sua
propria sabedoria, aprouve a Deus salvar os que créem pela loucura da pregagéo.
Porque tanto os judeus pedem sinais, como os gregos buscam sabedoria; mas
nods pregamos a Cristo crucificado, escdndalo para os judeus, loucura para os
gentios; mas para os que foram chamados, tanto judeus como gregos, pregamos
a Cristo, poder de Deus e sabedoria de Deus (1Co 1.18-24).

Quanto a nos, desejamos tal sabedoria, humildes diante de tamanha gloria
do conhecimento de Deus. Nao julgamos ser donos do saber, mas confiamos

35 Veja, Sao Paulo, ed. 2098, 4 fev. 2009.

36 Veranota 7 acima.
37 POLANYI, Michael. The tacit dimension. Gloucester: Peter Smith, 1983, p. 22-25.

38 AGOSTINHO. Contra academicos 2:3.9 e Retractationes 1:1.4. Na edicio inglesa: Against
the Academicians and The Teacher. Tradugdo para o inglés e introducdo de Peter King. Indianapolis:
Hacket Publishing, 1995, p. 34, 171.
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no poder e na sabedoria do alto, revelada na graca de Cristo. Certo pensador,
problematico em aspectos de sua teologia neo-reformada, sugere ainda assim
um testemunho pessoal, narrado por J. M. Boice. Inquirido, ja no final da vida,
sobre qual seria a verdade mais profunda que teria conhecido em toda a vida,
recorreu as palavras de um canto religioso infantil, simples e muito antigo.
Duas verdades preciosas que ele garimpou na memoria do “perfeito louvor™: a
primeira, o conhecimento mais importante que uma pessoa podera adquirir, e,
a segunda, a justificacdo mais profunda para tal conhecimento: “Sei que Jesus
me quer bem, pois a Biblia assim o diz...”.*

credere aude!

39 BOICE, James Montgomery. Foundations of the Christian faith. Downers Grove: Inter Varsity

Press, 1986, p. 331: “Anos antes de sua morte, o tedlogo suigo Karl Barth veio aos Estados Unidos para
uma série de palestras. Em uma delas, depois de uma apresentagdo impressionante, um estudante fez
uma pergunta tipicamente americana. Ele disse: ‘Dr. Barth, qual é o maior pensamento que ja passou
pela sua mente?’ O idoso professor fez uma longa pausa enquanto obviamente pensava na resposta.
Entdo, respondeu com simplicidade: ‘Sei que Jesus me quer bem, pois a Biblia assim o diz’.” Tradugéo
minha.
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A EDUCACAO INTEGRAL DO SER:
PrOPOSTA E DESAFIO DA EDUCACAO ESCOLAR CRISTA

. . ~ . *
Roseli Pereira Corréa de Lima e Moura

RESUMO

A educagido escolar cristd tem como proposta central a educacdo integral
do ser em trés areas interdependentes: o saber tedrico, o saber critico e os sa-
beres técnicos. Essa proposta tem como tripé axioldgico a visdo da unicidade
do ser humano, da centralidade do Ser divino e da integralidade do processo
educacional. Dessa base extrai-se, como abrangéncia da educacdo, a formagio
do ser em trés ambitos, quais sejam: formagao crista, transformagdo pessoal e
crescimento intelectual. O &mago da proposta € que Verdade, Sabedoria e Exce-
léncia instruam o ser e o saber do educando em todos os ambitos de sua vida. A
estratégia analitica é prover a ele recursos para que exerg¢a seu direito de saber
diferenciar, nas diversas areas de aprendizado, o dado tedrico e cientifico, de
um lado, e o pressuposto filoséfico, de outro. Para tanto, ¢ preciso discernir o
contexto intelectual contemporaneo, em que domina o sistema de pensamento
do humanismo antropocéntrico, relativismo conceitual e naturalismo cientifico
evolucionista. Diante disso, discerne-se, como alvo imediato da educagao crista,
ndo apenas o levantar a bandeira confessional, mas formar uma nova geracgao de
intelectuais, cientistas, tecndlogos, pensadores, filosofos, educadores — enfim,
doutores nas ciéncias exatas e humanas, dotados de mente aberta a exploragdo da
Criagdo. O alvo mediato € que essa geracdo seja capaz de ser agente do resgate
dos valores cristdos e da exceléncia cultural, técnica e académica, mediante seu
desempenho como individuos e como cidadaos. E esse desafio renova-se a cada

Roseli Pereira Corréa de Lima e Moura ¢ advogada, bacharel em Direito pela Universidade
de Sdo Paulo e mestre em Teologia, Magna cum Laude, com concentragdo em Educacdo Cristd, pelo
Centro Presbiteriano de Pés-Graduagdo Andrew Jumper. E esposa do Rev. Hugo Anibal Costa de Lima
¢ Moura, atual pastor da Igreja Presbiteriana da Freguesia do O.
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geracgdo de pequeninos, ainda na primeira infincia —aquela em que se consolidam
os primeiros e decisivos elementos de formagao social e cultural do individuo.

PALAVRAS-CHAVE

Educagio escolar cristd; Educacdo confessional; Contexto epistemoldgico
contemporaneo; Formagao integral do ser; Cosmovisao crista.

INTRODUCAO

A educagdo escolar cristd tem como proposta central a educagao integral
do ser, sendo Deus o centro unificador da formacgao do individuo em trés areas
interdependentes: a constituicio do saber tedrico, a lapidagdo do saber critico e
o desenvolvimento dos saberes técnicos. O desafio da educagdo escolar crista
¢ o de recuperar os conceitos de verdade, realidade e possibilidade de conheci-
mento, cuja base seja a teo-referéncia do cosmos e do ser. A operacionalizacio
desse desafio abrange o confronto com o ateismo epistemologico e com o
relativismo conceitual que imperam no pensamento contemporaneo € embasam
o arcabougo filosofico da legislacdo educacional brasileira.

O objetivo da educacgdo escolar cristd, assim compreendida, ¢ formar uma
geracdo de mente renovada, a luz da cosmovisao cristd, que seja agente de um
efeito redentor na cultura. Essa agéncia implica, primeiramente, adotar uma
perspectiva profissional de busca de exceléncia, em lugar da atual concepgao,
superficial e predatoria, do que seja sucesso pessoal. Implica, em segundo lugar,
reconhecer e enfrentar a necessidade — e oportunidade — de apurar, na obra de
grandes pensadores como Einstein, Piaget, Darwin e Freud, o que, no labor
intelectivo deles, ¢ uma genial apropriacdo da realidade, e o que € interpretacao
ditada por principios filoséficos. Finalmente, essa agéncia exigird o corajoso
resgate do desenvolvimento do patriménio cultural da humanidade, livre do
jugo da cosmovisdo ateista como Unico pardmetro académico aceitavel.

1. EDUCACAO INTEGRAL DO SER

A formacdo integral do ser humano € a proposi¢ao nuclear da educagdo
cristd.! Tal proposi¢do esta em consonancia com a doutrina cristd da centralidade
do conhecimento de Deus como propdsito principal da vida humana.? H4d um
vinculo coerente e forte entre a proposi¢@o e a doutrina acima e os postulados
do humanismo cristdo. Este concebe a formagao integral do homem, no pro-
cesso educativo, mediante associagdo da espiritualidade humana aos demais
aspectos da sua formacéo, tanto no 4mbito individual, como no social:?

U WILHOIT, Jim. Christian education & the search for meaning. 2* ed., 4 impressdo. Grand
Rapids: Baker, 1998, p.12.

2 MORELAND, J. P.; CRAIG, William Lane. F ilosofia e cosmovisdo cristd. Sdo Paulo: Vida
Nova, 2005, p. 661.

3 BORGES, Inez Augusto. Educacdo e personalidade. So Paulo: Mackenzie, 2002, p. 51, 159.
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A educagdo cristd deve fornecer uma visdo tnica da vida, por meio da qual
tudo seja referido a Deus e tudo seja aprendido para melhor conhecer e adorar
a Deus. Toda ciéncia deve estar a disposi¢do para contemplacdo de Deus e para
o servigo util ao proximo e a si mesmo, assim como ao Senhor.*

Essa ampla concep¢do de educacdo, assim compreendida por tantos
pensadores cristdos, vem sendo defendida desde a Reforma Protestante, como
ensina Hermisten Maia Pereira da Costa:

O grande objetivo dos Reformadores era preparar homens e mulheres, que,
obedientes a Deus, O servissem através do aperfeicoamento e emprego de suas
habilidades, procurando em todas as esferas da sua existéncia glorificar a Deus,
realizando assim o proposito de sua cria¢do.’

A relevancia do estudo para uma vida cotidiana de servig¢o a Deus, con-
forme o pensamento calvinista, ¢ ensino que veio aportar em terras brasileiras
pelas maos do protestantismo brasileiro, como observa Roseli Massotti em sua
dissertacdo “Erasmo Braga e os Valores Protestantes na Educa¢o Brasileira”,
ao comentar a relagdo dos protestantes com a educacao brasileira:

O protestantismo missionario também considerava (...) que a vida cotidiana
deve ser santificada, ideologia que transforma o individuo e o diferencia dos
demais. O agir calvinista é vocacionado, e os cidaddos se sentem obrigados a
se aprimorar intelectual e profissionalmente. (...) Uma boa educacéo faz parte
da crenga do crescimento espiritual, uma vez que ela da as bases para um en-
tendimento da sociedade e da importancia da figura divina. Na ética protestante
o estudo ¢ elemento integrante.®

Dessa base extrai-se, como abrangéncia da educagdo, a formacao inte-
grada e integralizadora do ser em trés ambitos, quais sejam: formagdo crista,
transformacgdo pessoal e crescimento intelectual.

Sendo Deus o padrio de coeréncia pessoal interna e o centro unificador
da formagao do individuo, vislumbra-se o nucleo que harmoniza a instrucdo
escolar com as demais areas de instrugdo, tais como o lar, o grupo cultural e a
instituicdo religiosa. A imperiosidade dessa harmonia evidencia-se pelo clamor
de pais e discipuladores cristdos, que lutam pela preservagdo da “f¢ uma vez

4 Ibid., p. 82.

5 COSTA, Hermisten Maia Pereira da. O conceito de fé explicita ¢ a educagdio: uma perspectiva

reformada. Em “imagem ideal”, citando GILES, Thomas Ransom. Filosofia da educagdo. Sdo Paulo:
EPU, 1983, p.59. Obra em fase de publicagio, quando citada na apostila do modulo “Fundamentos
Biblico-Teologicos da Educagio Cristd”, do Centro Presbiteriano de Pos-Gradua¢do Andrew Jumper,
ministrado pelo Prof. Mauro Meister, de 17 a 21 de outubro de 2005, p. 25. Grifo nosso.

6 MASSOTTI, Roseli de Almeida. Erasmo Braga e os valores protestantes na educa¢do bra-

sileira. Dissertacdo de mestrado, Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias da Religido, Universidade
Presbiteriana Mackenzie, Sdo Paulo, 2007.
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dada aos santos”, na mente € no coragao de seus filhos e discipulos, em meio
as seducdes de uma sociedade pds-crista.

Evidencia-se também pelo clamor publico em prol de uma boa qualidade
de ensino, tanto em beneficio da nagao brasileira, como dos brasileiros, natos
ou adotivos, que compdem esta grande e acolhedora nagdo. Pode-se acrescer a
esse rol grande parcela dos pais que, embora ndo sejam cristaos, por formacao
ou opg¢do, anseiam para seus filhos esses principios, cujo valor reconhecem,
mas ndo conseguem transmitir-lhes.

A visdo integrada da vida, portanto, ndo € uma concepgao reducionista e
obtusa da educacdo; pelo contrario, o ambito que objetiva atingir’ ¢ de abran-
géncia ampla:

O objetivo da Educacdo Cristd deve ser o de proporcionar (...) ndo apenas a
obtencdo de conhecimentos variados uns dos outros e da sua propria constitui¢cdo
fisica e moral, mas sim o de conceder uma visdo integrada e coerente de vida,
relacionada com o Criador e com os Seus propdsitos.®

Descortina-se, a partir dai, a missdo da educacdo escolar como sendo, em
primeiro lugar, prover constitui¢do eficiente do saber teorico para o exercicio
do amor a Deus com todo o entendimento e cujo valor maior seja a propria
Verdade. Para tanto, a educagdo escolar requer um saber critico operoso e
equilibrado, capaz de produzir verdadeira Sabedoria, entendida como aquisi-
¢do de conhecimento e aplica¢do correta do mesmo.’ Para isso, o saber critico
precisa da ferramenta do exame livre e honesto de todas as coisas, visando ao
discernimento do que € bom, para ser retido e ampliado, e do que ndo ¢ bom,
para ser descartado ou corrigido. Em terceiro lugar, a educagado crista deve
prover meios de identifica¢@o e desenvolvimento das habilidades individuais,
visando ao exercicio dos saberes técnicos com Exceléncia, a percepgdo e ao
cumprimento da func¢do social e cultural desses saberes e a continua contri-
bui¢do para o desenvolvimento do saber humano.

Essa busca de harmonia entre a instrug¢do escolar e as demais areas de
instrugdo ¢ norteada pelo principio de uma formacéo harmonica e coerente no
seu todo, de tal modo que Verdade, Sabedoria e Exceléncia instruam o ser e
o saber do educando em todos os &mbitos de sua vida. Engelsma milita nessa
linha de raciocinio quando conceitua cultura, afirmando que:

Isso inclui conhecimento de cada faceta da criag¢@o e da histéria do homem e das
nagdes; o desenvolvimento de todos os talentos e capacidades da pessoa (...). Nosso

7 MORRIS, Henry M. Christian education for the real world. 3* ed. El Cajon, CA: Master Books,
1991, p. 28: “It is not narrow and restricted education (...), but extremely comprehensive (...) in its
scope”.

8 PORTELA, Solano. Educacao crista? Séo Paulo: Fiel, 1988, p. 9, 4 e 1. Grifo nosso.
9 Ibid., p. 1.
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alvo € um homem de Deus, ou mulher, maduros, vivendo neste mundo, em cada
area da vida, com todas as suas potencialidades, como servos-amigos de Deus (...),
administrando a criagdo para a gloria de Deus, seu Criador e Redentor.'”

Essa perspectiva universalizada implica a percep¢ao da natureza essencial
do universo como obra da criagdo. Implica também uma atuacgio coerente com
a realidade do universo, sabendo-se que:

A realidade de uma coisa ndo depende do processo através do qual adquirimos
a nossa percepcdo dela. As coisas realmente existem e continuam a existir
independentemente de como nos as descobrimos. (...) Nos ndo criamos novo
conhecimento, mas desenvolvemos métodos que possibilitam a nos € a nossos
alunos ter acesso ao universo real.!!

Ora, a contribui¢do do saber tedrico ¢ requisito fundamental para que o
saber critico seja capaz de fornecer aos saberes técnicos dados que propiciem
a distin¢do entre fato e interpretacdo ideoldgica. Desse modo, o saber critico
fica habilitado a fornecer, para os saberes técnicos, elementos de identificacio
da cosmovisdo radical imposta pelo exercicio dos poderes da intelectualidade
dominante. Essa intelectualidade tende macigamente a ver o ser humano como
um conjunto de compartimentos estanques, incomunicaveis entre si € meramen-
te justapostos, de religiosidade, racionalidade e sociabilidade. Tende a ver o
patrimonio cultural da humanidade como um todo composto por dois conjuntos
distintos de saber, cada vez mais distantes um do outro: o das ciéncias exatas,
que adotam o critério da observacdo cientifica como unico meio de acesso a
verdade, e o campo das ciéncias humanas, sob o primado das subjetividades
individualistas e do prazer como objetivo maior do ser humano.

Ademais, ¢ dever da educacdo escolar respeitar o direito, do educando,
de saber diferenciar, nas diversas areas de aprendizado, o dado tedrico e
cientifico, de um lado, e o pressuposto filosofico, de outro. Esse respeito ao
educando deve integrar pelo menos trés elementos de formagio da desenvoltura
civil e profissional do educando.

Como primeiro elemento, destaca-se uma ambiéncia intelectual favoravel
ao exercicio do direito constitucional de liberdade de pensamento, em suas ver-
tentes de liberdade de opinido, de religido, de informagao, artistica e de comuni-

10 ENGELSMA, David J. Reformed education. South Holland, Illinois: Federation of Protestant
Reformed School Societies, 1977; reimp. Federation of Protestant Reformed Young People’s Society,
1981, p. 43, 78: “This includes thorough knowledge of every facet of creation and of the history of men
and nations; the development of all one’s talents and capabilities in the world. (...) Our goal is a mature
man, or woman, of God who lives in this world, in every area of life, with all his powers, as God’s
friend-servant (...), ruling creation to the praise of God, his Maker and Redeemer”. Tradugio nossa.

I SPEARS, Paulo. Introducfo 4 filosofia. In: Fundamentos biblicos e filoséficos da educagio.

Sdo Paulo: ACSI, 2004, p. 22-23. Grifo nosso.
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cago do conhecimento.'> Como segundo elemento, apresenta-se a compreensao
da plausibilidade de uma cosmovisdo que desate o nd dos conflitos subjetivos
— gerados pela falsa contraposi¢do entre razdo e fé. Em terceiro lugar, assoma
a imperiosa a percepc¢ao da busca do saber sob os seguintes axiomas: primeiro,
“ndo é possivel que a mentira prevalega sobre a verdade™'3; segundo, é possivel
atuar em busca de um efeito redentor da cultura, para “inverter os efeitos da
Queda e restabelecer a dignidade e o propdsito originais da humanidade”.'

O objetivo, portanto, € o de uma educagdo transformadora, critica, ética,
voltada para o trabalho e a cidadania. Isso envolve o homem na totalidade de seu
ser e ambiente. No ambito individual, visa a integragao e restaurac@o do individuo
para a gloria de Deus. No dmbito social, visa a promogao do bem-comum. O pre-
sente desafio da educacgdo escolar crista €, portanto, uma tarefa gigantesca, pois, o
contexto filosofico da civilizag@o ocidental revela hoje o que tem sido identificado
como era pos-cristd. E os poderes dessa intelectualidade dominante, no Brasil,
tém sido exercidos com vigor na academia e na legislagdo educacional.

2. CONTEXTUALIZANDO O DESAFIO

Discernir o contexto ¢ requisito para qualquer agdo estratégica a tomar.
Quanto mais acurado o discernimento, tanto mais eficaz a estratégia e mais re-
levantes os resultados. De fato, o “coracdo do sdbio conhece o tempo e o modo.
Porque para todo propdsito ha tempo e modo” (Ec 8.6b-7a). Esse discernimento
do momento histdrico e a diagnose acurada da natureza do problema a resolver
sdo recursos imprescindiveis de todo estrategista. E tdo relevante que mereceu
registro biblico em fato histdrico. Ao tempo em que o reino foi transferido de
Saul a Davi, hd um destaque especialmente interessante a respeito de uma das
tribos, dentre os contingentes do exército que proclamou a Davi rei em Hebrom:
“Dos filhos de Issacar, conhecedores da época, para saberem o que Israel devia
fazer, duzentos chefes e todos os seus irmaos sob suas ordens” (1 Cr.12.32).

E que conhecer a época (ou discernir o tempo) tem como requisito saber
o que fazer (ou identificar o modo), e ambos tém como condicio essencial
um referencial de valor. Sem esse referencial, o discernimento do tempo de
agir fica prejudicado e, por conseqiiéncia, a definicao do modo de agir difi-
cilmente alcangara o alvo a que se propoe. Esse, alias, foi o ensino dos irmaos

12 0 exercicio desse direito constitucional também garante  institui¢io de ensino o direito de dife-

renciar, na legislagdo (educacional) infra-constitucional, o elemento normativo, que deve ser cumprido,
do elemento filosofico, para ser interpretado conforme orientagdo confessional adotada pela instituigdo
de ensino. Para maior exame da matéria, ver a dissertacdo da articulista intitulada 4 perspectiva crista da
educagdo e as bases da escola de confissao protestante, disponivel na biblioteca do Centro Presbiteriano
de Pés-Graduag@o Andrew Jumper, do Instituto Presbiteriano Mackenzie.

13" Como ensina o Rev. Sebastido Machado Arruda, pastor da Igreja Presbiteriana Conservadora

do Brasil.

14 COLSON, Charles; PEARCEY, Nancy. E agora como viveremos? 2* ed. Rio de Janeiro: CPAD,
2000, p. 13, 398.
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de Beréia, elogiados pelo apostolo Paulo: “estes de Beréia eram mais nobres
que os de Tessalonica; pois receberam a Palavra com toda a avidez, exami-
nando as Escrituras, todos os dias para ver se as coisas eram de fato assim”
(At 17.11). Ademais, essa relacdo de tempo e modo, ou de causa e efeito, € o
meio preparado por Deus para promover a fé em Cristo: “Estes [sinais] foram
registrados para que creiais que Jesus € o Cristo, o Filho de Deus, e para que,
crendo, tenhais vida em seu nome” (Jo 20.31).

Essa licdo também € de ser aprendida com os reformadores, cujo histérico
empenho em prover instrugdo geral deveu-se a convic¢do de que a massa do
povo precisava aprender a ler. Seu grande mérito foi o de terem identificado
o cerne do problema: o povo precisava ter acesso ao texto biblico. A solucao
previsivel, dadas as circunstancias da época, seria a de alguém instruido ler
o texto para o povo. Mas os reformadores foram revolucionarios. Tiveram a
ousadia de desarmar trincheiras seculares e adotar a solu¢cdo que se tornou
divisor de aguas na historia da civilizacdo ocidental: o ensino gratuito para
o povo. Téo relevante que hoje integra o conjunto dos direitos fundamentais
do homem, celebrado por acordos internacionais e abrigado pela legislacdo
constitucional dos mais diversos paises.

E tempo de seguir o exemplo deles. Discernir o tempo, ¢ ter padrdes
referenciais, € a chave para a percepcao do caminho a tomar. Se o objetivo
¢ uma educagdo transformadora, envolvendo o homem na totalidade de seu
ser e ambiente, € preciso saber quem ¢ o educando hoje e que tipo de pessoa
pretende-se formar, a fim de serem estabelecidas com eficécia as estratégias
para que esse objetivo seja alcangado. Diante disso, cabe perguntar: o que o
presente século tem a oferecer a educagao escolar? Qual ¢ o desafio com que
se defronta a educagdo escolar crista hoje?

3. O SABIO CONHECE O TEMPO

Para obtermos resposta a questdo da natureza do desafio com que se
defronta a educacao escolar cristd hoje, ha que tecer consideragdes acerca dos
elementos caracterizadores do contexto epistemoldgico do presente século.

3.1 O pensamento contemporaneo e a verdade

A epistemologia, em termos sumarios, ¢ o campo da filosofia que estuda
o conhecimento, tendo por objeto a teorizagdo da atividade (o ato de conhecer),
bem como dos objetos (o que conhecer) e dos resultados do conhecimento (a
certeza da veracidade do conhecimento obtido)."> Sob o enfoque da investigagdo
de “qual visdo da realidade ¢ verdadeira” e que métodos aplicar para alcangar o
conhecimento da verdade,' a epistemologia revela o vinculo necessario entre
arealidade e a verdade, pois a verdade esta nuclearmente “ligada ao processo

IS SCHAEFFER, Francis. O Deus que intervém. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2002, p. 22.

16 GEISLER, Norman; BOCCHINO, Peter. Fundamentos inabaldveis. So Paulo: Vida, 2003,
p. 46, 39.
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de investigagdo e descoberta de um atributo da realidade”.'” O conhecimento,
portanto, “pressupde a verdade: pode haver verdade sem conhecimento, mas
ndo pode haver conhecimento sem verdade”:'8

Aqueles que afirmam que a verdade realmente ndo varia de pessoa para pessoa,
de grupo para grupo, aceitam a verdade absoluta. Também chamada de verdade
objetiva. Em tal visdo, as pessoas descobrem a verdade, ndo a criam, ¢ uma
afirmag¢@o ¢ tornada verdadeira ou falsa, de uma maneira ou outra, por meio
da prépria realidade, totalmente independente do fato de a afirmagao ser aceita
por qualquer pessoa. "

Esse processo de descoberta da verdade objetiva estd sempre presente
em toda atividade humana: na relacdo da pessoa consigo mesma, com o outro,
com o mundo que a rodeia e com Deus, esteja a pessoa consciente desse fato
ou ndo. Ora, o contexto contemporaneo torna contundente a reflexdo sobre
epistemologia, visto que as idéias da relativizagdo da verdade e da subjeti-
vizacdo da realidade levaram o mundo a perda de referéncia, de valores e de
sentido da vida: “O pensamento moderno abandonou a idéia de verdade, com
tragicas conseqiiéncias para todas as areas da cultura — desde a filosofia, até a
arte, musica, teologia ¢ na sociedade como um todo”.?°

Esse conceito, enraizado nos meios académicos, implica em considerar
a verdade obsoleta.?! Tal idéia ¢ reflexo da perda de absolutos e da descrenga
de que o verdadeiro conhecimento seja possivel: “A suposta morte da episte-
mologia e o fenecimento do conceito de verdade no campo filos6fico reduzem
toda afirmativa a categoria de cren¢a contingente, arbitraria ou aleatoria”.?? O
resultado € que “pessoas sérias hoje em quase todos os campos estao dizendo:
“ndo ha absolutos” e “a verdade é relativa”. (...) elas ficaram céticas em relagao
ao proprio conhecimento”.”

E, por certo, o conflito epistemoldgico de uma geragio de pessoas anti-
filosoficas, presas por uma profunda incerteza no campo do saber.>* Questio-
nando até a realidade do objefo do saber, jogaram geragdes inteiras em um
conflito muito maior, qual seja, o conflito metafisico, que leva as pessoas a
desesperanca cognitiva e existencial.

17" 1bid., p. 29. Grifo nosso.

18 Ibid., p. 112-113.

19 Ibid., p. 170.

20 SCHAEFFER, O Deus que intervém, p. 8.

2l GEISLER; BOCCHINO, Fundamentos inabalaveis, p- 29.
22 GOMES, Davi Charles. A suposta morte da epistemologia e o colapso do fundacionalismo
classico. Fides Reformata, v. 2, julho-dezembro 2000, p. 116.

23 VEITH JR., Gene Edward. De todo o teu entendimento. Sao Paulo: Cultura Crista, 2006,
p. 108-109.

24 SCHAEFFER. O Deus que se revela. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2002, p. 93-94, 95.
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Dai decorre que o maior problema da sociedade contemporanea
“encontra-se no ambito do conhecimento”. Como diz Schaeffer, esse “é o
problema central da nossa geragdo”, pois “a menos que nossa epistemologia
esteja correta, tudo o mais sera errado”.” Essa exortagdo faz eco a do apds-
tolo Paulo: “Cuidado que ninguém vos venha a enredar com sua filosofia e
vas sutilezas, conforme a tradi¢do dos homens, conforme os rudimentos do

mundo, e ndo segundo Cristo” (CI 2.8).

3.2 O pensamento contemporaneo e a educacao

A educagdo, por sua vez, sofre o impacto da perda da esperanga de uma
resposta unificada para o conhecimento e a vida.?® Isto porque “onde a educagio
classica buscava o verdadeiro, o belo e o bom, o pés-modernismo académico
busca “o que funciona”.?” Essa abordagem do conhecimento alterou “as regras
(...) na epistemologia e na metodologia, ou seja, o método de tratar a questio
da verdade e seu conhecimento”.?® A matéria, portanto, concerne aos “resul-
tados praticos do processo educacional”; trata-se do “tipo de homem” que se
pretende produzir, ante a proposta de “varrer para longe os valores tradicionais
e dar inicio a um novo repertorio” de valores “racionais” ou “biolégicos™’.
E a busca do “tipo de consciéncia”,? ditada pela associago entre autonomia
moral e relativismo conceitual.

Fica evidente, ai, mais um impacto, o impacto da presente questdo epis-
temoldgica na escola, cuja matéria prima de trabalho € o proprio conhecimen-
to: este passou a ser tratado como uma constru¢do individualista, a partir da
interacdo do sujeito do conhecimento com a sociedade e com os elementos de
realidade que o cercam. O resultado ¢ apontado por Veith:

Nos testemunhamos essa paralisia do conhecimento no que todos admitem ser
uma crise na educagdo contemporanea. Se a verdade ¢ relativa, ainda ¢ possi-
vel ser um educador sob tais suposigdes. O que acontece é que a abordagem
a instrucdo ¢ radicalmente alterada. (...) Embora tenha comecado uma reacdo
contra alguns dos experimentos educacionais do tltimo século, as universidades
ainda reclamam da preparagdo mediocre dos seus alunos. Muitos deles ndo tém
nenhum conhecimento sobre o qual construir mais conhecimento.*

Em func¢do disso, nas universidades os departamentos de ciéncias huma-
nas estdo deixando a busca do conhecimento?®', visto que “a idéia de verdade

25 Ibid., p. 75, 37.

26 SCHAEFFER. A morte da razdo. 7* ed. Sdo Paulo: Fiel, 1997, p. 44.

27 VEITH JR., Gene Edward. Tempos pés-modernos. Sio Paulo: Cultura Cristd, 1999, p. 52.
28 SCHAEFFER, 4 morte da razéo, p. 40.

29 LEWIS, C. S. 4 aboli¢do do homem. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 5, 10, 40, 58.
30 VEITH, De todo o teu entendimento, p- 108-109.

31 JOHNSON, Phillip E. Ciéncia, intolerdncia e fé: a cunha da verdade rompendo os fundamentos

do naturalismo. Vigosa, MG: Ultimato, 2004, p. 188.
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objetiva ha muito ficou obsoleta, e o subjetivismo domina na forma de pds-
modernismo, multiculturalismo, desconstrutivismo (...)”. O impacto dessa
concepgao se faz sentir com tanta for¢a nas universidades que, “embora osten-
sivamente dedicadas ao cultivo da verdade, agora argumentam que a verdade
inexiste” e “estdo redefinindo o que seja uma educagdo de nivel superior.*

J& “nas ciéncias fisicas, um ideal de conhecimento objetivo ainda detém
o controle”.* E o dualismo que divide o conjunto de estudos universitarios
em duas areas: as ciéncias, orientadas pelo naturalismo filosofico, e as artes e
ciéncias humanas, orientadas pelo idealismo filoséfico (segundo o qual as idéias
ndo refletem a realidade, mas sdo meras estratégias de sobrevivéncia).**

A metodologia pedagogica, por sua vez, também passou a ser instruida
pelo relativismo conceitual. Friedrich Froebel, um teorizador educacional ale-
mao do século 19, fundou o primeiro jardim da infancia, com a visdo de que
a educagdo “é vista como o meio de passagem da humanidade para a proxima
fase da evolugao™: “Velhos padrdes da verdade e da virtude deveriam ser lan-
cados fora para dar liberdade ao Novo Homem, o qual est4, neste momento,
evoluindo através de nossas criangas”.*

Uma das figuras chave dessa mudang¢a de metodologia de ensino foi John
Dewey, que nasceu em 1859, 0 mesmo ano em que Darwin publicou Origem
das espécies, e propds uma filosofia educacional baseada na teoria da evolugao
bioldgica, sob a forma de evolu¢do mental. Tal teoria instrui os educadores a
propor problemas e deixar que “os alunos construam suas proprias respostas
(...). Os professores ndo sao instrutores, mas “facilitadores” que orientam os
alunos quando experimentam as diversas estratégias para descobrir o que
funciona para eles.*

E de Dewey a proposta de “sacudir os alunos da estrutura moral preexisten-
te, que eles assimilaram da familia, igreja e outras fontes, a fim de que possam
sondar seus verdadeiros sentimentos sobre o certo e o errado”. Uma técnica
¢ apresentar aos alunos dilemas morais dificeis: “A meta dessas atividades ¢
separar os alunos dos ensinos morais assimilados de fora para que entrem em
contato com seus auténticos valores pessoais”. Assim, a educa¢do moral passou
a ter como objetivo ensinar os alunos “a sondar seus proprios sentimentos e
valores subjetivos”.’” Esse tipo de método tem a caracteristica de instruir pro-
fessores a ndo serem “de forma alguma diretivos”, para que os alunos facam
suas proprias escolhas, independente do resultado a que cheguem.®

32 VEITH, Tempos pés-modernos, p. 50.

33 PEARCEY, Nancy. Verdade absoluta. Rio de Janeiro: CPAD, 2006, p. 127s.
34 Idem, p. 258.

35 COLSON; PEARCEY, E agora como viveremos?, p. 394.

36 PEARCEY, Verdade absoluta, p. 266s, citagdes no paragrafo e extrato.
37 Ibid., p. 267s.

38 COLSON; PEARCEY. E agora como viveremos?, p. 393-394.
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Dewey foi precursor de Jean Piaget, cuja notoriedade consolidou-se em
funcdo de suas propostas metodologicas em pedagogia, as quais revoluciona-
ram o ensino nos tempos modernos. Ocorre que ele ultrapassou os limites da
teorizagdo da metodologia pedagdgica, defendendo principios filoséficos que
condenam postulados como consciéncia do dever, submissdo a autoridade
(“propria de civilizagdes inferiores”) e responsabilidade coletiva (“‘fundamental
no codigo das éticas primitivas”).*

Essa teoria educacional, conhecida como construtivismo, postula que “so-
mos meramente organismos que se adaptam ao ambiente, de forma que o Uinico
teste de uma idéia ¢ se ela funciona”,* visto ndo haver um padrdo universal e
absoluto de certo e errado.*' Gene Veith analise essa proposta epistemoldgica,
afirmando que o entendimento de que as pessoas devem construir seus proprios
significados implica a “rejeicdo da verdade e a tentativa de substituir Deus”. Se-
gundo ele, isto se chama idolatria,* pois, de acordo com o p6s-modernismo:

o ser humano ¢ o criador da verdade... [e] a fonte da moralidade. Em outras
palavras, o ser humano ¢é deus. Esse tipo de paganismo ¢ tdo antigo quanto o
Eden. (...) Satanas prometeu a Eva que, se ela comesse do fruto proibido por
Deus, ela conheceria a ciéncia do bem e do mal, e “seria como Deus” (Gn 3.4,5).
Esse, de acordo com a Biblia, ¢ o pecado original.**

Como se verifica, o presente século (Rm 12.2) impde a escola de confissao
protestante o desafio de lutar para que alegacdes filosdficas sejam separadas
de teorias cientificas, para que nio se tratem questdes filoséficas como se
fossem ciéncia.*

Em suma, a concepgao cristd da educaco escolar defronta-se com um con-
texto em que domina o sistema de pensamento do humanismo antropocéntrico,
relativismo conceitual e naturalismo cientifico evolucionista. Dai provém as
teorias pedagogicas centradas nos postulados da autonomia intelectual e moral
como elaboragio subjetiva do proprio aluno. E essa a natureza do desafio com
que se defronta a educagdo escolar crista hoje, tornando cada vez mais urgente
o resgate do postulado da heteronomia teo-centrada e, por isso mesmo, harmo-
nizadora do ser consigo mesmo, com seu semelhante e com o universo criado.

4. O SABIO CONHECE O MODO

O papel da confessionalidade na educagdo cristd externa-se pelo amar
a Deus de todo o entendimento (Mt 12.28-30), a luz do padrao estabelecido
pela préopria Palavra:

39 PIAGET, Jean. O Jjuizo moral na crianga. Sdo Paulo: Summus, 1994, p. 90, 192.

40 PEARCEY, Verdade absoluta, p. 269-270.

4l COLSON; PEARCEY, E agora como viveremos?, p. 396.
42 VEITH, Tempos pés-modernos, op. cit., p. 57.

43 VEITH, De todo o teu entendimento, op. cit., p. 108.

44 COLSON; PEARCEY, E agora como viveremos?, p. 503.
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Para aprender a sabedoria e o ensino; para entender as palavras de inteligéncia;
para obter o ensino do bom proceder, a justica, o juizo e a eqiiidade; para dar
aos simples prudéncia e aos jovens, conhecimento e bom siso. Ouga o sabio e
cres¢a em prudéncia; e o instruido adquira) habilidade para entender provérbios
e parabolas, as palavras e enigmas dos sabios (Pv 1.2-6, NTLH).

Ora, aprender a sabedoria e o ensino, em uma educa¢do confessional,
implica discernir a relagio da confessionalidade com a atividade educativa. E
de se aplicar a matéria a anélise que Heber Carlos de Campos faz acerca dos
desafios que a igreja enfrenta em face do pluralismo pds-moderno como sendo:
volta a verdade objetiva, ndo ter medo de assumir a verdade, ndo se fechar em
um gueto e voltar a confessionalidade.

A educagdo cristd ndo se resume, portanto, a “‘comeg¢ar uma aula com
a leitura da Biblia ¢ ora¢do”.* A proposta pedagogica da escola cristd visa a
promover formacdo escolar e académica que propicie ao aluno a capacidade
de aprender a se relacionar com Deus, com o proximo e com o mundo fisico
e social, a partir de sua relacdo com Deus. A importancia dessa proposicao
decorre da constatagdo de que o que molda a sociedade molda a escola.*

Entdo, também ¢ tarefa da educacdo cristd empenhar-se por reverter o
quadro social e cultural com que se defronta na atualidade. Espera-se que a
escola passe a formar cidaddos cuja atuagdo seja capaz de moldar a sociedade,
em vez de serem moldados por ela. Espera-se que o fagam com eficaz influéncia
junto ao contexto cultural dominante, aplicando de modo positivo o ensino de
que “um pouco de fermento leveda toda a massa” (Gl 5.9).

Conclui-se, portanto, que o exercicio da confessionalidade crista preci-
sa urgentemente ultrapassar a visdo restrita a educagdo religiosa e a postura
apologética meramente defensiva. E necessario recuperar um sistema de
pensamento que permita a retomada dos significados eternos norteadores dos
padrdes cognitivos e éticos, aplicaveis ao ser, ao saber e ao agir humanos.

E preciso que a instituigdo confessional de ensino faga-se valer, com inte-
ligéncia e discernimento, dos direitos fundamentais que a Constitui¢do Federal
lhe garante. Trata-se de diferenciar o elemento normativo da legislagdo edu-
cacional, que deve ser cumprido, do elemento filoséfico da mesma legislacéo,
que pode ser interpretado conforme “ideologia propria”, nos termos da propria
legislagdo infraconstitucional e a luz das referidas garantias constitucionais.

Nesse caminho, ha pelo menos dois conjuntos de acdes a tomar. Partin-
do de uma eficaz e corajosa redefini¢cdo da identidade, funcdo e propdsito da
escola confessional cristd, € preciso, em primeiro lugar, aplicar a estratégia de
desconstrug@o do arcabougo axiologico da filosofia educacional dominante, a
luz da cosmovisdo crista.

45 Ibid., p. 399.

46 WOLTERSTORFF, Nicholas P. Education for Life: Reflections on Christian Teaching and
Learning. Grand Rapids: Baker Academic, 2003, p. 242: “What shapes our society shapes our schools”.
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O segundo passo ¢ a recuperacdo dos conceitos de verdade, realidade e
possibilidade de conhecimento, cuja base seja a teo-referéncia’” do cosmos e
do ser, de modo que se transmita a essa geragdo “a certeza das palavras da
verdade, a fim de que” possa “responder claramente” aos que os confrontarem
acerca dessas coisas (Pv 22.21). Para que fim? Nao apenas o de levantar a ban-
deira confessional, mas formar uma nova geragdo de intelectuais, cientistas,
tecnologos, pensadores, filosofos, educadores — enfim, doutores nas ciéncias
exatas e humanas, dotados de mente renovada capaz de exercer o mandato
cultural, em todas as frentes do saber e labor humanos, com esperanca, dedi-
cacdo e exceléncia. Para tanto, apontam-se, dentre os passos dessa caminhada,
aqueles cuja operacionalizagcdo parece mais relevante:

» Primeiro, a elaboracdo dos conceitos que formam o entendimento de
cada campo de conhecimento em dois dmbitos: o interno, mediante
interagdo com o elemento vocacional e projetos pessoais; o externo,
mediante interagdo com o elemento globalizado do estado da técnica,
da cultura e da arte.

» Segundo, a identificacdo das vocagdes individuais — de cada educan-
do, qualquer que seja seu potencial intelectual e operacional — e a
aplicacdo social dessas vocagoes.

» Terceiro, apreparagdo do individuo para sua inser¢ao social, mediante
habilitacdo profissional para o exercicio de suas potencialidades e
consciéncia civica de seu lugar e funcido no ambiente social.

* Quarto, o esclarecimento da abrangéncia do conceito de conhecimen-
to, no sentido de que o mesmo implica: preservacdo do patrimonio
cultural da humanidade; transmissido desse conhecimento de uma
geracdo a outra; habilitagdo da geragdo receptora, de modo que esta
seja capaz de agregar mais conhecimento e de transmitir o patriménio,
assim acrescido a geracdo subseqiiente.

Por fim, considere-se que a construg@o desse entendimento deve resultar
do processo de formacdo de massa critica que proveja discernimento ¢ domi-
nio do proprio arbitrio. Massa critica, porque ndo ¢ possivel que se continue
a aceitar passivamente a auséncia de liberdade para aplicagdo de categorias
de pensamento cientifico com a honestidade e o profissionalismo inerentes
a boa ciéncia e aos cientistas de envergadura, cujo eterno desafio ¢ a sincera
busca por neutralidade filosofica na interpretagao do dado cientifico. Discer-
nimento, porque ndo basta formar o cidadio; ¢ preciso que se faga dele um
agente saneador e transformador da sociedade. Dominio do proprio arbitrio,
porque a aplicacdo das vocag¢des individuais precisa perder o parametro do
egocentrismo hedonista; precisa ser dirigida por uma cosmovisdo que leve
o individuo a olhar, com convicgao e esperanga, para o outro € para o grupo

47 Valendo-nos mais uma vez da expressio da lavra de Davi Charles Gomes, pelo muito que tdo
poucas letras sdo capazes de exprimir.
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social, para o cosmos e para o futuro, enquanto se dedica a identificag@o e ao
desenvolvimento de suas vocagdes individuais.

Essa formagao tem respaldo em relatos biblicos como o dos jovens hebreus
na Babil6nia,*® os quais deveriam ser instruidos em toda sabedoria, doutos em
ciéncia, versados no conhecimento e competentes para servir. Ora, a aplicacio
contemporanea dessa formacao pode ser entendida como: (1) ser instruidos
em toda a sabedoria: ter habilidades e técnicas necessarias para o aprendizado
avangado, com dominio de métodos e acumulo de conhecimentos; (2) ser doutos
em ciéncia: para o desenvolvimento do estado da técnica, da cultura e da arte;
(3) ser versados no conhecimento: pela assimilagdo intelectual de habilidades
especificas, com inter-relagdo entre elas e discernimento das implicagdes; (4)
ser competentes para servir: com habilidades sociais voltadas a melhora do
tecido social, com vistas a sua regeneracao.

A educagio cristd, na esteira desse norte, é exortada pela Palavra de Deus
nos seguintes termos: “O temor do Senhor € o principio [ponto de partida e
norma] da sabedoria, € o conhecimento do Santo ¢ prudéncia” (Pv 9.10).

Assim, hd que se ter como alvo que os alunos, na aquisi¢io da instrucdo, da
sabedoria, da habilidade e da competéncia, aprendam a: (a) conhecer a verdade
absoluta e a realidade objetiva, interpretadas pela lente da revelacdo feita por Deus
ao homem; (b) fazer as obras para as quais foram criados, com a dignidade e a
exceléncia da propria imagem de Deus neles impressa; (c) conviver em paz, no
exercicio do amor ao proximo, contribuindo para a formag¢ao constante de boas
condi¢des de convivéncia social e do senso da dependéncia mutua para o bem
comum,; (d) ser verdadeiramente humanos, no exercicio do amor a Deus, com
entendimento, espirito submisso a Deus e prontiddo para servir ao proximo.

Tais objetivos estdo em consondncia com os pressupostos da LDB, artigo
22, segundo o qual “a educacdo basica tem por finalidade desenvolver o educan-
do, assegurar-lhe a formacdo comum indispensavel para o exercicio da cidadania
e fornecer-lhe meios para progredir no trabalho e em estudos posteriores”.

A escola cristd concilia os ditames da LDB com os principios cristaos,
buscando: (1) favorecer o desenvolvimento integral do educando; (2) promover
praticas educativas que visem a formagdo da competéncia do educando no
plano individual e coletivo; (3) estimular a integracdo do aluno as exigéncias
do mercado. Esse exercicio a escola cristd realiza a luz de sua orientacio
confessional, o que, nos termos da legislacdo educacional brasileira em vigor,
implica o direito de exercer seus deveres a luz de ideologia propria.

CONCLUSAO

Pode-se extrair a suma de tudo quanto foi exposto mediante a afirmagao
de que a proposta da educacdo escolar cristd ¢ a formagao integral do ser, o

48 “Disse o rei a Aspenaz, chefe dos seus eunucos, que trouxesse alguns dos filhos de Israel, tanto

da linhagem real como dos nobres, jovens (...) instruidos em toda sabedoria, doutos em ciéncia, versados
no conhecimento e que fossem competentes para assistirem no palacio do rei e lhes ensinassem a cultura
e a lingua dos caldeus” (Daniel 1:3-4, versdo Almeida, Revista e Atualizada).
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que deve se dar em face do desafio de tornar o educando alerta ao ambiente
cultural, util a sociedade, agente do resgate dos valores cristdos e da excelén-
cia cultural, técnica e académica, mediante o desempenho de seu papel como
individuo e como cidadao.

Na verdade, o grande desafio € retomar a vocagao intelectual e educacional
protestante, como bem aponta o articulista do periddico Biblioteca Entrelivros:
“Na época moderna, marcada pelo iluminismo e pela Reforma Protestante, o
pensamento ocidental viu-se instado a dialogar outra vez com a cultura”.®

E, sendo esse desafio renovado a cada geragdo dos pequeninos, constata-
se que o ponto de partida da sabedoria é, estrategicamente, ensinar a crian¢a
no caminho em que deve andar, pois, desse modo, ndo se desviara dele até
sua velhice (Pv 22.6).

ABSTRACT

The central proposition of Christian school education is the integral educa-
tion in three interdependent areas: theoretical knowledge, critical knowledge, and
technical knowledge. The axiological tripod that supports this proposition is the
unicity of the human being, the centrality of the divine Being, and the integrality
of the educational process. It is possible to derive from such a basis, as scope of
education, the formation of the individual in three areas, namely, Christian forma-
tion, personal transformation, and intellectual growth. The core of the proposition
1s that Truth, Wisdom, and Excellence should guide the existence and knowledge of
learners in all spheres of life. As an analytical strategy, learners should receive the
resources they need to exercise their right to know how to distinguish in different
areas of learning, the theoretical and scientific datum in the one hand, and, on the
other hand, the underlying philosophical presuppositions. It is, thus, essential to
discern the present intellectual context, controlled by anthropocentric humanistic
thought, conceptual relativism, and evolutionist scientific naturalism. In such a
context, the most immediate goal of Christian education should consist not only
in defending confessionality, but also in forming a new generation of intellectuals,
scientists, technologists, thinkers, philosophers, and educators, experts in exact
and human sciences, endowed with a renewed mind. The immediate goal it to
enable the members of the present generation to recover their Christian values
and their cultural, technical and academic excellence through their performance
as individuals and citizens. This is the challenge presented and renewed to us by
each new generation of little ones in the critical years of consolidation of the first
and decisive elements of social and cultural formation of the individual.

KEYWORDS
Christian school education; Confessional education; Contemporary epis-
temological context; Human integral education; Christian worldview.

49 SAVIAN FILHO, Juvenal. O pensamento cristdo configura vida no Ocidente. Biblioteca Entre-

livros Santa Filosofia, edigdo n°® 7, “A condigdo humana na reflexdo dos grandes pensadores cristaos.”
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ENSINAR E APRENDER EM PAULO

Augustus Nicodemus Lopes™

RESUMO

O uso que o apdstolo Paulo faz em suas cartas de verbos que exprimem
a idéia de ensinar e aprender reflete uma visdo de educacido cristd que pode
servir de referéncia para as modernas escolas confessionais. Uma analise
desses verbos revelara que para o apostolo o ensino era o principal meio de
instrucdo das comunidades cristas, pelo qual os contetidos do cristianismo eram
transmitidos com autoridade por pessoas capazes, com o fim de promover o
conhecimento de Deus e transformar vidas.

PALAVRAS CHAVES

Educagdo; Paulo; Escolas cristds; Ensinar; Aprender; Confessionali-
dade.

INTRODUCAO

O objetivo deste breve estudo exegético € analisar as palavras que Paulo
mais emprega em seus escritos para descrever a atividade educacional (palavras
freqiientemente traduzidas por ensinar, aprender, receber e transmitir, entre
outras), entender o uso que ele fez desses termos e identificar suas possiveis
implicacdes para a educagdo em instituigdes cristas de ensino.

Estamos conscientes das limitagdes de um estudo dessa natureza, a co-
mecar do fato de que Paulo, ao escrever sobre educagdo, ndo tinha em mente
o ambiente formal de educacdo que caracteriza as escolas modernas e nem o
fato de que hoje esse ambiente € regulado por normas elaboradas por um estado

Augustus Nicodemus Lopes ¢ pastor presbiteriano, mestre em Novo Testamento e doutor em
Estudos Biblicos e Hermenéutica. E Chanceler da Universidade Presbiteriana Mackenzie e professor de
Novo Testamento no Centro Presbiteriano de Pés-Graduagio Andrew Jumper.
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laico.! Todavia, ha principios que regem todo esse processo que tém natureza
universal e permanente, principios esses que transparecem das Escrituras, e que
podem, com as devidas contextualizagdes, servir de norte para os educadores
cristios de hoje. E nessa confianga que oferecemos este ensaio.

Vamos nos valer da classificagdo de dominios semanticos feita por
Louw e Nida no valioso Greek-English Lexicon of the New Testament based
on Semantic Domains.? No dominio “Comunica¢d0” encontraremos perto de
50 conceitos contendo palavras que das mais variadas maneiras expressam a
idéia, o ato e as conseqii€éncias da comunica¢do no Novo Testamento. Dentre
esses conceitos, em nossa opinido, os seguintes estdo mais proximamente
relacionados com a idéia de educar: interpretar, informar, pregar, avisar, ad-
vertir, aconselhar, recomendar, debater, argumentar e, obviamente, ensinar.
Sem duvida, existe uma sobreposicdo entre as dezenas de palavras que se
encaixam nesses dominios semanticos, a ponto de algumas delas poderem ser
consideradas como praticamente sinonimas. Dessa forma, um estudo detalhado
do conceito de educar como um sub-campo da idéia de comunica¢do no Novo
Testamento certamente se tornaria muito maior do que os limites de um artigo
como este. Sendo assim, enfocaremos as palavras que caem dentro da rubri-
ca “ensinar”, o conceito mais diretamente ligado ao tema geral desta edicio
da revista Fides Reformata. Dentro desse campo, estdo listadas 26 palavras
gregas que sdo usadas no Novo Testamento para expressar, de alguma forma,
o conceito de “ensinar”. Entre os verbos, os mais conhecidos s30: 8L800kw
(didasko), katnyéw (katechéo), maLdeiw (paidéuo), cwdppoviCw (sofronizo),
unotLBepat (hupotithemai), vouBetéw (nouthetéo), maparopBovw (paralambano),
Tapadidwul (paradidomi) e pevBavw (manthano), com seus cognatos e deri-
vados.? Eles ocorrem em praticamente todos os livros do Novo Testamento e
obviamente em grande parte da literatura paulina. O que o uso deles por parte
do apdstolo, a sua escolha dos termos para “ensinar”, nos revela sobre suas
ideias e conceitos quanto a isso?

I preciso salientar, todavia, que as autoridades educacionais brasileiras, através do Artigo 20

da Lei de Diretrizes e Bases, reconhecem as institui¢des de ensino confessionais, definindo-as como
“as que sao instituidas por grupos de pessoas fisicas ou por uma ou mais pessoas juridicas que atendem
a orientagdo confessional e ideologia especificas”.

2 LOUW, J. P; NIDA, E. A. Greek-English lexicon of the New Testament based on semantic
domains. 2 vols. New York: UBS, 1988. Essa obra integra, juntamente com outras, a ruptura quanto ao
modelo tradicional de estudos biblicos que focava na analise diacronica dos termos gregos e oferecia
um estudo dos significados com base no acumulo de sentidos que uma determinada palavra obteve no
decorrer de sua histdria. A abordagem sincronica adotada por Louw e Nida reflete a tendéncia cada vez
mais dominante nos estudos biblicos de usar com cautela estudos estritamente diacronicos. Ver sobre
esse debate CARSON, D. A. 4 exegese e suas faldcias: perigos na interpretacdo da Biblia. Sao Paulo:
Editora Vida Nova, 1992; SILVA, Moisés. Biblical words and their meaning: an introduction to lexical
semantics. Grand Rapids: Academie Books, 1983.

3 As palavras em grego sdo acompanhadas da transliteracdo livre em portugués, entre parénteses,

como auxilio aos leitores que ndo estdo familiarizados com a lingua grega.
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1. O CONTEXTO DE PAULO

Antes de analisarmos os termos que Paulo escolheu para expressar con-
ceitos como ensinar, aprender, etc., devemos nos lembrar como a educacio
era feita em sua €poca e o que ela significava. A educagdo de Paulo foi pri-
mariamente judaica.* Na cultura judaica, quer na Palestina ou na Dispersao,
o aprendizado acontecia muito cedo, seguindo os preceitos encontrados na
propria Escritura quanto a educar e treinar a crianca desde a mais tenra ida-
de. A educacdo incluia transmissdo de conteudo, no qual a Lei era ensinada
e memorizada (Gn 18.19; Dt 6.6-8; 11.19); disciplina e corre¢do quando os
alunos se mostravam desobedientes e contumazes (Dt 21.18-21; Pv 13.24;
19.18; 22.15); formagdo de carater mediante experiéncias pessoais de vitoria
e fracasso (Ex 10.2; 13.8), num ambiente de autoridade em que os filhos
eram treinados pelos proprios pais (Ex 12.26-27; 13.14; Dt 6.6-8; S1 78.3-4;
Pv 1.8), que deveriam igualmente servir de exemplo (Dt 4.9; Pv 20.7) e pelos
mestres de Israel, a posteriori, quando avangavam no conhecimento da Lei
(Js 8.35; S1 119.99; Pv 5.13). Esse sistema, baseado na autoridade dos pais
e dos mestres, e cuja finalidade era treinar as criancas na lei, costumes, pra-
ticas e conhecimento do mundo, era controlado acima de tudo pelo temor a
Deus, considerado o principio da sabedoria (S134.11; Pv 1.7). A observagao
demonstrava que era um sistema que geralmente funcionava (Pv 22.6).

Os judeus da Dispersdo, como era o caso de Paulo, estavam expostos a
outras culturas e contetidos, outras cosmovisdes e religides. Além de serem
educados no conhecimento da Lei e dos costumes judaicos, aprendiam os
costumes dos gentios, sua literatura e até mesmo sua religido. Esse processo
ocorria mediante a socializa¢do, que era restrita por causa das leis alimentares
que impediam maiores contatos com gentios.> Alguns judeus, como Filo de
Alexandria, obtinham uma educagao gentilica formal (no caso de Filo, em fi-
losofia), provavelmente freqiientando as escolas de filosofia e artes disponiveis

4 Algumas escolas no passado defenderam que as origens do pensamento de Paulo seriam encon-

tradas no mundo helénico, como a Escola das Religides Comparadas de Tiibingen, Alemanha. Todavia,
essa tese tem sido largamente abandonada hoje pela erudigdo moderna, que tende a localizar as origens
do mundo intelectual de Paulo no judaismo da Dispersdo, com fortes influéncias do judaismo da Palestina
através de Gamaliel. Sobre isso, ver RIDDERBOS, Herman. 4 teologia do apdstolo Paulo. Sao Paulo,
Casa Editora Presbiteriana, 2004, p. 30-34; CARSON, D. A, et al. Introdug¢do ao Novo Testamento. Sdo
Paulo: Vida Nova, 1997, p. 242-244.

5 Sobreo judaismo da Dispersdo, ver STERN, M. The Jewish diaspora, p. 117-183; SAFRALI S.
Relations between the diaspora and the land of Israel, p. 184-215; APPLEBAUM, S. The organization
of the Jewish communities in the diaspora, p. 464-503; todos em: SAFRAL S.; STERN, M. (Orgs.). The

Jewish people in the first century. In: Compendia Rerum Iudaicarum ad Novum Testamentum. Section
One. Philadelphia: Fortress Press, 1974.
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nos grandes centros da época.® Nesses centros, eles entravam em contato com
sistemas e processos pedagdgicos associados as diferentes escolas gregas, como
o neoplatonismo e sua maneira peculiar de ver e entender o mundo. Devemos
nos lembrar de que Paulo era um homem de dois mundos, o mundo judaico e
o helénico, quando iniciarmos nosso estudo do uso e escolha que ele faz dos
termos para expressar o conceito de educacio.

2. OS VERBOS PARA “EDUCAR” E APRENDER EM PAULO
2.1 Awdaokw (diddsko)

Paulo emprega esse verbo 16 vezes em seus escritos.” Ele pode ser tradu-
zido como “ensinar” na quase totalidade dessas ocorréncias, e algumas vezes
como “aprender”, “ser instruido” e similares, quando usado na voz passiva.?
Paulo emprega 81800kw (didasko) em contextos em que é usado praticamente
como sindnimo de knpvoow (kerusso), “proclamar” (Rm 2.21), voubetéw (nou-
thetéo), “admoestar” (CI 1.28; 3.16), a08evtéw (authentéo), “exercer autorida-
de” (1Tm 2.12), mapoyyérdiw (paraggélo), “ordenar” (1Tm 4.11), mopakeiéw
(parakaléo), “recomendar” (1Tm 6.2), Tapatifnut (paratithemi), “transmitir”
(1Tm 2.2), metdedw (paidéuo), “disciplinar” (2Tm 2.24-25), o que indica que
o termo era usado pelo apdstolo de forma ampla.

O emprego que Paulo faz do termo permite algumas observagdoes. “En-
sinar” era o principal método de Paulo instruir as igrejas (1Co 4.17; C1 1.28).
O termo 6udaokw (didasko) significa claramente para ele prover instrugio,
transmitir conteudos (Cl 2.7). As tradi¢des do evangelho, isto ¢, suas doutri-
nas, eram transmitidas por ele oralmente ou por escrito, através de suas cartas
(G11.12; 2Ts 2.15; 2Tm 2.2). As verdades e conceitos do evangelho podem e
devem ser ensinados a todos. E isso que os fara perfeitos em Cristo. Essa era a
missdo que Paulo havia recebido da parte de Deus como apdstolo (Cl1 1.28).

Paulo emprega 518cokw (didasko) para designar o ensino formal e norma-
tivo a ser feito nas igrejas pelos presbiteros (1Tm 2.12; 4.11; 2Tm 2.2). Nesse
contexto do ensino formal nas igrejas, Paulo ndo permite que a mulher ensine
com autoridade de homem, uma referéncia ao oficialato (1Tm 2.12), o que
demonstra que, para o apostolo, o ensino deve ser exercido por pessoas desig-

6 Sobre Filo, ver SANDMEL, Samuel. Philo of Alexandria. Oxford: Oxford University Press,
1979; RUNIA, David T. Philo in early Christian literature: a survey. In: Compendia Rerum Iudaicarum ad
Novum Testamentum. v. 3. Filadé¢lfia: Fortress Press, 1993, p. 63-86; SELTZER, Robert M. Povo judeu,
Pensamento judaico. v. 1 — A experiéncia judaica na historia. In: KOOGAN, A. (Org.). Série Biblioteca
Enciclopédica Judaica. Rio de Janeiro: Santuario, 1990, p. 186-94.

7 Nossa pesquisa sera feita no Novum Testamentum Graece, Nestle-Aland, 27th Edition, 1993.

Deutsch Bibelgesellschaft, Stuttgart, utilizando o software Bible Works 7.

8 Cf. ABBOTT-SMITH, G. 4 manual Greek lexicon of the New Testament. Edinburgh: T&T Clark,
1977, p. 113-114; ARNDT, William F.; GINGRICH, F. Wilbur. 4 Greek English lexicon of the New Testa-
ment and other early Christian literature. Chicago: University of Chicago Press, 1979, p. 192.
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nadas para esse fim com autoridade.’ Essa relagdo entre ensino e autoridade
transparece nessa mesma carta, quando Paulo manda que Timoteo “ordene e
ensine” aos fiéis as coisas que o apostolo lhe transmitiu (1Tm 4.11).

Todavia, isso ndo significa para o ap6stolo que o ensino s6 pode ser feito
pelas autoridades eclesiasticas em ambiente formal. Ensinar € principalmente
um dom do Espirito (que deve ser exercido com esmero e dedicagdo, Rm 12.7)
e pode ser exercido por todos os cristdos, mutuamente (Cl 3.16). Todavia, ¢
preciso cautela, pois falsos mestres pervertem casas inteiras mediante o “en-
sino”, por motivagdes falsas (Tt 1.11).

No contexto dos relacionamentos cristdos, “ensinar” ocorre junto com
“recomendar”, “exortar,” “confortar” ou “aconselhar”, como se essas atividades
fossem sinonimas (1Tm 6.2; C1 3.16; cf. ainda Tt 1.9), o que aponta para a fina-
lidade pratica do ensino. Audaokw (didasko) € usado para indicar que o ensino
tem como alvo a mudanga de comportamento (Cl 1.28; 2.7). Outra evidéncia
de que Paulo tinha esse alvo pratico em mente é seu uso em Romanos 2.21.
Ali 8L600kw (didasko) € usado por Paulo no contexto do ensino e aprendizado
da lei de Moisés por parte dos judeus. Os judeus costumavam ensinar a outros
essa lei, inda que ndo a praticassem, o que merece reprovacio de Paulo, por
terem aprendido em vao.

Em resumo, &1daokw (didasko) expressa a transmissdo autorizada de
conteudos visando a transformacao intelectual e pratica dos ouvintes.

2.2 MavOavw (manthdno)

Esse verbo ocorre com a mesma freqiiéncia de S18dokw (didasko) nas
cartas de Paulo (16 vezes). Ele significava originalmente “dirigir a mente
para um alvo”, dai a idéia de aprender, descobrir.! E traduzido na maioria das
vezes por “aprender”.

Paulo o emprega varias vezes como sinénimo ou tendo o mesmo sentido
de “receber” alguma coisa pelo ensino, pelo exemplo ou por escrito. Aprender
¢ receber e acolher a doutrina cristd (Rm 16.17), os ensinos e os exemplos
cristdos (1Co 4.6; Fp 4.9; 2Tm 3.14), ser instruido (e acolher essa instrugio)
por alguém nas verdades do Evangelho (Cl 1.7).

O alvo do “aprender” ¢ chegar ao conhecimento da verdade (2Tm 3.7).
Todavia, o aprendizado sugerido por pavbavw (manthano) ndo é sempre de
natureza teorica ou intelectual. O termo € usado para se referir ao aprendizado

9 Sobre ordenagio de mulheres cristds ao presbiterato e pastorado das igrejas locais, ver LOPES,

Augustus Nicodemus. Ordenagdo de mulheres: que diz o Novo Testamento? Sdo Paulo: Publicagdes
Evanggélicas Selecionadas, 1997; e LOPES, Augustus Nicodemus. 4 Biblia e sua familia. Sdo Paulo:
Cultura Crista, 2001.

10" Cf. FRIBERG, Barbara; FRIBERG, Timothy. “Uavavw”. In: Analytical lexicon of the Greek
New Testament. Baker Books 2000, Electronic edition.
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pratico, no dia a dia, do comportamento ¢ atitudes prdoprias ao cristdo. Paulo
havia “aprendido” a viver contente tendo falta ou tendo bastante (Fp 4.11). Os
filhos devem “aprender” a sustentar a mae carente (1Tm 5.4). E as vitvas ocio-
sas “aprendem” o que ndo devem se ficarem de casa em casa (1Tm 5.13).

A semelhanca de 518¢okw (didasko), o termo pevfdvew (manthano) é usado
no contexto do ensino formal, denotando receber instrugdes, aprender com
submissdo (1Tm 2.11; C1 1.7). Todavia, pode-se aprender em outros ambien-
tes. Paulo usa o termo para dizer que as mulheres cristds podem “aprender”
através do marido crente, interrogando-os em casa, para ndo se envolverem
nas discussdes publicas onde os profetas eram questionados (1Co 14.29-35,
ver v. 35).11

Em resumo, pevfave (manthano) aponta para a necessidade do acolhi-
mento mental e espiritual por parte do aluno, para que ele possa aprender e
chegar ao conhecimento da verdade.

2.3 Taporeppavew (paralambdno)

Esse termo ocorre 11 vezes nas cartas paulinas. Literalmente, significa
levar ou trazer alguém ou alguma coisa ao lado. Dai, o termo ¢ usado para
denotar a recepg¢ao de instrug¢do de alguém, instrugdo do tipo que se transmite
por tradi¢@o. Em resumo, o termo expressa a idéia de receber instrugao tradi-
cional.'”

Paulo emprega o termo quando deseja dizer que “aprendeu” o evangelho
que prega diretamente de Deus, sem mediagdo humana (GI 1.12). Esse emprego
do termo ocorre no contexto de defesa de sua autoridade apostdlica, o que nao
implica que o apdstolo negava que tinha aprendido, mediante transmissao de
outros, as tradi¢des (doutrinas) do evangelho, como seria o caso da Ceia (1Co
11.23) e dos pontos fundamentais da fé crista (1Co 15.1; 15.3). Nesse mesmo
sentido, ele emprega o termo para se referir a aceitagdo da sua palavra (Gl 1.9),
que deveria ser vista também como palavra de Deus (1Ts 2.13).

Via de regra, o contetido daquilo que ¢ “aprendido” € descrito como as
tradigdes cristas, tais como a Ceia (1Co 11.23), a morte e ressurrei¢do de Cristo
(1Co 15.1,3), o comportamento cristdo (Fp 4.9; 1Ts 4.1; 2Ts 3.6) ou o proprio
Cristo (Cl 2.6). Essas tradigdes sdo transmitidas e aprendidas pela pregacio
e instrugdo (1Co 11.23; 15.1; Gl 1.9; 1Ts 2.13) e pelo proprio exemplo dos
pregadores e mestres (Fp 4.9).

Em resumo, mepaioappore (paralambano) € usado por Paulo para indicar
a educagdo que se faz com base na autoridade de quem a transmite oralmente
e pelo exemplo, e que € recebida em confianga e assimilada pelo discipulo.

11 Para uma defesa dessa interpretagdo, ver LOPES, A. N. O culto espiritual. Sdo Paulo: Cultura
Cristd, 1999; GRUDEM, Wayne. O dom de profecia. Sao Paulo: Editora Vida, 2004, p. 242-247.

12 Cf. FRIBERG, “Tapoiapfiven”; LOUW, “Toapaioudre”.
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2.4 Novbetéw (nouthetéo)

Esse verbo ocorre sete vezes nas cartas de Paulo. Seu sentido literal ¢
“colocar (alguma coisa) na mente”, dai a idéia de instruir mediante exortagdes,
adverténcias, admoestagdes, para corrigir crengas ¢ comportamentos.'* A énfa-
se ndo ¢ tanto no conteudo do que se procura inculcar, mas na maneira como
isso ¢ feito. Dai, a preferéncia por traducdes como “admoestar”, “advertir”,
“aconselhar”.

E um dos termos que Paulo usa para descrever o seu ministério como
apostolo de Jesus Cristo — “advertir” cada pessoa (Cl 1.28), coisa que ele fazia
também por escrito, mediante suas cartas (1Co 4.14). Ele ainda usa o verbo
para descrever o trabalho formal dos lideres das igrejas (1Ts 5.12; 5.14; 2Ts
3.15).

Embora o objeto dessa atividade seja, por vezes, os membros das igrejas
em geral, o que se tem especialmente em vista s3o os insubmissos (1Tm 5.14),
aqueles que ndo seguem o ensino apostolico (2Ts 3.15). Embora tenha tom de
admoestacao, corre¢do e adverténcia, Paulo sempre toma cuidado para escla-
recer que vovbetéw (nouthetéo) ndo implica em envergonhar a pessoa (1Co
4.14; “como irmao”, 2Ts 3.15).

O alvo de voubetéw (nouthetéo) € aperfeigoar o carater e o comportamento
dos cristdos, visando o dia do juizo (Cl 1.28). Isso, conseqiientemente, implica
em instru¢do que visa mudar o comportamento. Pode ser feito mutuamente
pelos proprios cristdos, mas pressupde que eles estejam cheios de conhecimento
para poder fazer isso (Rm 15.4).

Resumindo, vouvBetéw (nouthetéo) enfatiza a necessidade de se instruir
as pessoas mediante correcdo verbal, através de admoestagdes e adverténcias.
Nao implica necessariamente em repreensdes severas que acabam humilhando
e envergonhando as pessoas, mas certamente inclui apontar erros e falhas de
conduta e de crenga com o fim de corrigi-los, algo indispensavel para uma
educacgdo integral e eficaz. NouBetéw (nouthetéo) pressupde que as pessoas sao
pecadoras e passiveis de erro, engano e falhas, bem como que, peca graca de
Deus, elas podem aprender e se emendar. O verbo indica, a luz de seu sentido
original, que isso se faz corrigindo o pensamento, a mente, colocando-a na
direc¢do certa.!*

13 Cf LIDDELL, H. George; SCOTT, Robert. “vovbetéw”. In: 4 Greek-English lexicon. Oxford:
University Press, 1996. Eletronic version.

14 O sistema de aconselhamento biblico “noutético” é embasado no sentido de voudetéw (nouthetéo).

Cf. ADAMS, Jay E. Competent to counsel. Phillipsburg, Nova Jersey: Presbyterian and Reformed, 1970;
ANDERSON, Neil T. Helping others find freedom in Christ. Ventura, California: Regal, 1995; CRABB,
Larry. Effective biblical counseling. Grand Rapids, Michigan: Zondervan, 1977.
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2.5 Howdebw (paidéuo)

O verbo vem de maic (pais), crianga, e era usado no grego classico para
“treinar uma crian¢a”, o que envolvia a idéia de castigar, disciplinar, corrigir
com o objetivo de educar. Na Septuaginta, o verbo aparece mais de 50 vezes,
algumas delas referindo-se a corregdes, inclusive feitas pelo préprio Deus,
mediante punicio fisica, males e calamidades (Lv 26.18; Dt 21.18; 22.18; 1Re
12.11; S139.11; Pv 19.18; etc.). No Novo Testamento ¢ usado no sentido de
acoitar (Lc¢ 23.16,22), ser corrigido por Deus mediante males (1Co 11.32; Hb
12.6; Ap 3.19).5 Usado na voz passiva, significa “aprender”. Paulo emprega
o termo cinco vezes, e sempre com a idéia de aprendizado mediante correcio
imposta por males e castigos.

Assim, ele usa o termo para indicar o aprendizado produzido pela agdo
de Deus mediante sofrimentos visando a correcdo e a salvacdo de seus filhos
(1Co 11.32). E interessante que Paulo atribui esse tipo de educacio produzida
por Deus a manifestacdo da graga salvadora (Tt 2.12), o que indica que na
mente do apdstolo a educacio feita mediante exortagdes e reforcada por agdes
disciplinares ndo eram necessariamente fruto da ira de Deus, mas de sua graca.
Ainda nesse contexto de graca e misericordia, Paulo fala da agdo dos servos de
Deus na correcdo dos desviados mediante a disciplina, a qual, pela misericérdia
de Deus, pode ser usada para que os mesmos se corrijam € passem a conhecer
plenamente a verdade (2Tm 2.25).

Curiosamente, ele emprega o mesmo termo para indicar o aprendizado
produzido pela a¢ao de Satanas, mediante sofrimentos, que afinal é usada por
Deus para corrigir os blasfemos. Ele entrega heréticos a Satanés para que,
assim, “aprendam” a ndo blasfemar (1Tm 1.20; cf. 1Co 5.5).

Em suma, metdebw (paidéo) se refere a um aspecto da educagdo nem
sempre agradavel e certamente muito mal visto em nossos dias, que € o uso
da disciplina, ndo necessariamente fisica, no processo educativo. Lembremos
que esse aspecto pressupde a natureza caida e rebelde do ser humano, a qual
ndo se sujeita voluntariamente a verdade, bem como a graca de Deus, que em
vez de nos abandonar ao prdoprio destino e rebelido, vem misericordiosamente
ao nosso encontro nos disciplinar, visando nossa salvacdo e crescimento.

2.6 Outros termos

Ha alguns outros termos que Paulo emprega para descrever o ensino € o
aprendizado em suas cartas, ¢ que aparecem com freqiiéncia bem menor e as
vezes somente uma vez. Entre eles destacamos, em primeiro lugar, ketnyéw
(katechéo) que significa originalmente produzir um som alto, ressoar alguma
coisa, o que consolidou seu emprego na literatura biblica como instruir prima-

IS Cf. FRIBERG, “Tatde0w”; LIDDEL-SCOTT, “mactde06”; LOUW, “Totdetw”.
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riamente com palavras, oralmente. Além de Paulo, somente Lucas o utiliza (cf.
Lc 1.4; At 18.25; 21.21). Paulo o emprega para a instrugdo na lei feita pelos
judeus, com o fim de conhecer a vontade de Deus e aprovar as coisas excelen-
tes (Rm 2.18), e para o processo pelo qual os novos fiéis sdo discipulados (Gl
6.6). SO pode haver verdadeira instrucdo quando hé entendimento intelectual
(1Co 14.19). E instruir envolve a gratificagdo material dos instrutores (Gl 6.6;
cf. 1Tm 5.17).

Mencionamos ainda cwdpovi{w (sofronizo), que significa restaurar o
bom senso, moderar, controlar, e que é usado por Paulo no sentido de instrugao
pratica informal na conduta crista (Tt 2.4), e vmotiOnuL (hupotithemi), “propor”,
empregado para a exposicdo doutrindria na igreja (1Tm 4.6).

CONCLUSOES

Perguntamo-nos, agora, a guisa de conclusdo, que implicagdes poderdo
ser tiradas da andlise acima para o processo educacional a ser usado nas escolas
cristds. Lembremos que tais implicagdes s6 podem ser mencionadas de ma-
neira limitada, pois seria uma violéncia aos textos analisados supor que Paulo
empregou os termos para educag@o pensando no ambiente formal escolar. Ele
visava a educagdo a ser feita nas comunidades eclesiasticas locais, que embora
funcionassem em termos similares ao que se faz hoje (ministracdo de contetido
por pessoas capacitadas a alunos que ali estavam voluntariamente), certamente
ndo tinham o carater formal das escolas.

Conscientes dessa limitag@o, sugerimos os seguintes pontos.

1. O alvo maior da educagdo é o conhecimento de Deus. A fixacdo desse
objetivo fara com que tudo o que compde a educacdo nas escolas cristis seja
totalmente orientado para ele: sistema de ensino, projeto pedagdgico e escolha
de docentes e funcionarios.

2. O alvo da educagdo a ser oferecida em instituicoes de ensino cristds é
mudar o comportamento das pessoas € ndo somente passar informagdes para
serem absorvidas de maneira intelectualizada. Esse alvo pressupde que existe
um problema fundamental com o ser humano, que ¢ identificado na Biblia
como sendo o pecado, a natureza corrompida e degenerada do homem. Esse
fator, se deixado de lado, fard com que a educacio admita que o homem é bom
intrinsecamente, ou que ¢, no minimo, neutro moralmente e que, portanto,
ndo carece de mudanga em seu coragdo, mente e comportamento.'® O quanto
a presung¢do da natureza decaida dos alunos ird interferir e influenciar todo o
processo educacional de uma instituicdo de ensino cristd dependerd do com-

16 Cabe aqui uma mengo a visdo otimista da natureza humana implicita no construtivismo, que

acaba influenciando e dominando toda a sua concepgéo do aprendizado. Cf. PORTELA NETO, F. S. O
que estdo ensinando aos nossos filhos? Uma avaliagdo teoldgica preliminar de Jean Piaget e do cons-
trutivismo. Fides Reformata, 5/1 (2000), p. 1-23.
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promisso que seus dirigentes tenham para com a revelagdo biblica e o preco
que estardo dispostos a pagar por isso.

3. Ensinar é visto como receber e assimilar as tradi¢des passadas com
autoridade por pessoas da geracdo anterior. Essa autoridade ¢ embasada nio
somente na figura daquele que ensina, mas na origem do que € ensinado. No
caso das cartas de Paulo, como vimos, a autoridade reside no fato de que o
contetido ensinado tem origem em Deus. Esse fato deve produzir submissao e
acatamento da parte dos alunos (embora sem descuidar do fato de que existem
falsos ensinamentos oferecidos em nome de Deus, bem como falsos mestres).
Esse é mais um aspecto importante e que contrasta com alguns modelos moder-
nos de educacdo, onde qualquer no¢do de autoridade é expurgada. Ao confundir
autoridade com autoritarismo — o qual deve, sim, ser expurgado —, 0s conceitos
pedagdgicos atuais privam as escolas, professores e alunos de um referencial
extremamente importante em sala de aula, que ¢ a autoridade da verdade e da
figura do professor. Um ensino feito a partir da vis@o cristd de mundo traz em
seu bojo a autoridade do Criador.

4. Para que alguém possa ensinar, deve ter dons e aptidoes e um cardter
aprovado. A importancia desse ponto ndo pode ser minimizada, especialmente
pelas escolas cristas que acreditam nos dois itens anteriores. A natureza da edu-
cacdo crista € tal que se encontra entretecida com a pessoa do professor. Ja que
ela se propde a formar integralmente seus alunos a partir de uma visdo crista
de mundo, formagao esta que inclui valores morais e éticos além de conceitos
que dependem da revelagdo biblica, ha que se buscar um corpo docente que
seja ndo somente academicamente qualificado, mas também que possa ensinar
com a autoridade proveniente do exemplo de vida.

5. Por vezes, o ensino tem de ser ministrado sob a forma de admoestagao,
corregdo e mesmo reprovagdo. Acho que € aqui que temos um dos grandes
contrastes entre a visdo paulina de educa¢do e as modernas teorias. Paulo
admitia que por vezes a instru¢do por palavras, orais ou escritas, nao era su-
ficiente, sendo necessario o emprego de outras medidas. Essa visdo decorria
da sua concepc¢ao acerca do ser humano, como decaido moralmente, rebelde
e teimoso por natureza, € que nem sempre esta disposto a ouvir e aprender
as coisas boas e verdadeiras de maneira voluntéria. Estou longe de sugerir o
retorno da palmatdria a sala de aula, bem como longe estou de acreditar que
as pessoas sempre se corrigem ¢ mudam de pensamento facilmente median-
te argumentos bem colocados de maneira amistosa. A pedagogia moderna
reflete uma visdo por demais otimista e romantica da natureza humana, que
esta longe da realidade facilmente perceptivel. Um dos reflexos dessa visdo
na educacdo ¢ a tendéncia na pedagogia moderna de sempre passar o aluno
de ano, na chamada “progressdo continua”, mesmo aqueles que claramente
ndo se submetem a estudar, aprender, serem moldados. Tal estratégia, que
erroneamente pensa estar evitando a idéia de punicdo aos alunos, conflita
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com uma visao biblica de educagdo, onde o aprendizado se da, também, por
meio da disciplina e de medidas enérgicas contra a rebelido, ao lado de outras
medidas persuasivas.

ABSTRACT

Paul’s use in his letters of verbs that convey the idea of teaching and
learning does reflect a view of Christian education that can be used by modern
confessional schools as guidelines and reference. Analysis of these terms
will reveal that, for the apostle, teaching was the great means through which
Christian content would be transmitted to the new generations, with authority,
by competent people, with the main purpose of promoting the knowledge about
God and transforming lives.
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PENSAMENTOS PRELIMINARES DIRECIONADOS
A UMA PEDAGOGIA REDENTIVA

Solano Portela”

“O peixe apodrece pela cabega.” (Antonio Vieira)

s

“O objeto da educagdo é a verdade; a transmissdo da verdade.’
(Gordon Clark)

RESUMO

Neste artigo o autor, apresenta a educagdo escolar cristd como o entre-
lagamento de todas as areas de conhecimento com a verdade da existéncia
do Deus Criador e com a revelagdo proposicional encontrada nas Escrituras.
Ele aponta como essa abordagem, apesar de se fazer presente na historia da
educacdo, tem sido esquecida pela academia. Isso representa mais do que um
crime historico e tem prejudicado o préoprio processo educacional e as escolas
e educadores cristaos. Estes tém grandes dificuldades por serem produtos desse
sistema. Portanto, a educag¢do cristd clama por uma pedagogia e metodologia
educacional propria, que faca justi¢a as verdades de Deus. Teorias pedagogicas
desenvolvidas por mentes modernas que rejeitam a existéncia de Deus, a reali-
dade do pecado e a existéncia de absolutos, ainda que eivadas de qualificativos
de esperanca, de transformacgdo e de progresso, apresentam respostas inade-
quadas e metodologias confusas, especialmente para as escolas cristas. Isso é
demonstrado com uma analise de diversas correntes educacionais presentes no
universo pedagdgico brasileiro. O autor indica que € possivel encontrar diversos

O autor ¢ presbitero da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), presidente da Junta de Educagdo
Teoldgica da IPB, presidente do Conselho Deliberativo da Associago Internacional de Escolas Cristas
(ACSI), curador da Fundagio Educacional Presbiteriana e ex-superintendente de Educagdo Basica do
Instituto Presbiteriano Mackenzie. Fez o Mestrado em Teologia no Biblical Theological Seminary,
Hatfield, PA, EUA. E palestrante convidado em cursos do CPAJ, em programa de pos-graduagio lato
sensu da Escola Superior de Teologia (Universidade Presbiteriana Mackenzie) e autor de livros e artigos
sobre temas pedagdgicos.
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pontos de contato e de convergéncia nos pilares educacionais contemporaneos.
Eles ndo devem ser descartados e os educadores cristdos devem interpreta-los
a luz das Escrituras, utilizando-os para a formagado de suas proprias teorias e
praticas. O desenvolvimento de uma pedagogia propria a educagdo crista, a
tese do artigo, apresentada como sendo a solugdo imperativa para as escolas
cristds, ¢ chamada de “pedagogia redentiva” por imprimir a idéia de reden-
¢d0, ndo somente ao processo educacional, mas as pessoas envolvidas nele. A
pedagogia redentiva apoia-se em nove alicerces: metafisico, epistemologico,
ontoldgico, nomistico, ético, relacional, metodoldgico, estético e teleoldgico.
O autor encerra com um desafio, indicando que apesar de existirem esfor¢os
dissociados nessa dire¢do, urge que essas produgdes sejam conjugadas na cons-
trug¢do dessa pedagogia redentiva em todos os seus detalhes, aqui apresentados
apenas de forma seminal.

PALAVRAS-CHAVE
Educacao crista; Pedagogia cristd; Pedagogia redentiva; Construtivismo;
Paulo Freire; Edgar Morin; Proposta pedagbgica.

INTRODUCAO

Existe uma nog¢do contemporanea de que educagio e fé andam em senti-
dos opostos e antagdnicos. No entanto, a verdadeira educacdo sempre andou
de maos dadas com a f¢ e na trilha da devog@o a Deus. Mais especificamente,
a fé crista sempre foi ber¢o de erudicdo e de incentivo a investiga¢do do uni-
verso, trazendo ao bojo do conhecimento o senso de proposito, no trindmio
— origem, meio e fim. Inumeros autores tém registrado essa convergéncia e
interdependéncia da educagdo e ciéncia com a fé,! mostrando como o cristia-
nismo, seguindo o alicerce colocado pelo judaismo, estd na raiz das escolas
¢ academias, ao longo da historia da humanidade.”? Nao somente isso, mas
também varios deles mencionam o grande numero de cientistas que ndo s
desconheciam qualquer incompatibilidade de sua fé cristd com a ciéncia, mas
eram exatamente movidos pela fé a fazer ciéncia.* Como afirmou, pertinente-
mente, Francis Schaeffer (1912-1984):

' Ver PEARCEY, Nancy R.; TAXTON. Charles B. 4 alma da ciéncia: fé crista e filosofia natural.
Sao Paulo: Cultura Crista, 2005.

2 Ver também, neste niimero, artigo do Rev. Alderi Souza de Matos: Breve histéria da educagdo

cristd: dos primodrdios ao século 20.

3 D’SOUZA, Dinesh. What's so great about Christianity. Washington: Regnery Publishing, 2007.
Este livro traz uma relacao parcial, mas impressionante, de cientistas que deram forma a ciéncia moderna
(p. 97). Nessa obra, D’Souza, pesquisador social da Stanford University, constrdi uma argumentagio
fortissima para a pertinéncia do cristianismo como fonte libertadora do saber, indicando como a civili-
zacdo embarca na contra-mao do progresso ¢ de sua sustentabilidade quando despreza suas premissas e
contribui¢des.
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. 0s primeiros cientistas modernos alimentavam a convicgdo, em primeiro
lugar, de que Deus proporcionou o conhecimento ao homem através da Biblia
— conhecimentos acerca do proprio Criador e também acerca do universo e da
historia.*

O desprezo desse entendimento pela academia, de reconhecimento
da pertinéncia da fé crista, transcende a gravidade de ser apenas um crime
histérico. A idéia de independéncia total dos parametros da fé, conjugada a
falacia da existéncia de uma objetividade bruta que descarta a fé, traslada-se
aos conceitos educacionais e ao proprio processo educacional. Essa situacdo
tem gerado metodologias e praticas que representam um verdadeiro crime de
lesa-humanidade. Nao somente a ciéncia ateista, mas essencialmente, a peda-
gogia ateista gera sérios desvios de percepcdes da vida, com conseqiiéncias
morais, destituindo geragdes inteiras de senso de proposito, engodando-as a
uma constante inversao de prioridades em suas decisdes. Nao € de espantar que
nos ultimos cem anos, quando a f¢é foi progressivamente alijada do contexto
educacional, vemos o império do hedonismo, da violéncia e da indisciplina em
paralelo a queda do nivel académico das geragdes mais jovens e mais afetadas
por esse abandono de principios.

Escolas cristds e educadores cristdos trafegam nesse estagio de disso-
lugdo da fé com extrema dificuldade e anseiam por propostas que tragam de
volta coeréncia e coesdo ao processo educacional, no qual se envolveram por
vocagdo. Queremos examinar aspectos importantes desse dilema, aferir onde
a inteligentsia pedagogica esta errando ou acertando, e propor, preliminar-
mente, alguns caminhos que restaurem ou redimam a nossa combalida pratica
pedagdgica.

1. CONFLITOS INERENTES A PRATICA DA EDUCACAO EM
ESCOLAS CRISTAS

As escolas cristds encontram vérias dificuldades na medida em que
procuram ser coerentes com a sua confessionalidade. Nao nos referimos as
dificuldades de gestdao, mas a dificuldades conceituais. Podem ser acusadas de
ndo serem objetivamente académicas. As vezes, a acusagio ¢ a de nio conce-
derem oportunidades iguais a todos os credos. Em sua maioria, possuem um
corpo docente treinado em conceitos divergentes da filosofia professada. Por
ultimo, pedagogos de renome, em cada congresso educacional, ou nos livros
que escrevem, emitem pronunciamentos conclusivos que vao de encontro a
pratica educacional pretendida ou ao entendimento que os cristdos tém sobre
Deus, as pessoas e o universo. Essas dificuldades apontam para a necessidade

4 SCHAEFFER, Francis. A morte da razdo: a desintegragio da vida e da cultura moderna. So

Paulo: Cultura Crista, 2002, p. 45.
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de um lastro e diretriz, que poderao ser supridos por uma pedagogia especifica,
conceitual e metodoldgica, para as escolas cristas.

1.7 O mito da neutralidade académica

A grande falacia de nossa era € a afirmacao da neutralidade da pedagogia,
no que diz respeito a sua abstracdo da fé. Nesse sentido, a educagao estaria
centralizada no préprio homem, como ensina um autor:

A educagdo, enquanto fendmeno, se apresenta como uma comunicagdo entre
pessoas livres em graus diferentes de maturagdo humana, numa situagao histo-
rica determinada. Por isso se define como papel das instituigdes educacionais:
“ordenar e sistematizar as relagdes homem-meio para criar as condigdes otimas
de desenvolvimento das novas geragdes, cuja ag¢do ¢ participagdo permita a
continuidade e a sobrevivéncia da cultura e, em ultima instancia, do préprio
homem”. Portanto, o sentido da educagéo, a sua finalidade, € o proprio homem,
quer dizer, a sua promogdo.’

Esse conceito horizontalizado, sem a dimensio vertical do relaciona-
mento de tudo e de todos com Deus, estd no cerne do problema educacional.
Ele apresenta uma parte da realidade como sendo o todo dela. Pretendemos
educar pessoas para a vida, mas ignoramos as realidades transcendentais do
universo. Relegamos ao esquecimento o que da coeréncia as areas de conhe-
cimento, o que da sentido a existéncia humana, o que da propdsito e senso de
julgamento a cultura. Apontando essa lacuna, Gordon Clark escreve que, no
campo secular,

... as escolas ndo sdo, obviamente, cristds. Mas, com semelhante obviedade,
ndo sdo neutras. As Escrituras dizem que o temor do Senhor ¢ o principio da
sabedoria — parte essencial do conhecimento; mas as escolas, omitindo todas
as referéncias a Deus, passam aos alunos a no¢@o de que o conhecimento se
obtém sem qualquer relacionamento com Deus. Elas ensinam, na realidade,
que Deus nfo tem qualquer controle sobre a histdria; que nio existe qualquer
planejamento nos eventos operados por Deus; e que Deus ndo preordenou
qualquer acontecimento... As escolas ndo sao, nunca foram, nunca poderdo ser
neutras. O sistema escolar que ignora a Deus, ensina seus alunos a ignorarem
a Deus. Isso ndo ¢ neutralidade, ¢ a pior forma de antagonismo, porque julga
que Deus ndo é importante; ele é irrelevante a raga humana. Isso ¢ ateismo.¢

Nem a academia e as escolas sdo neutras, nem as pessoas sao neutras em
sua moralidade. Todos nascem com inclinagdo para transgredir. O meio ambiente

5 SAVIANI, Dermeval. Educacdo: do senso comum a consciéncia filoséfica. Sdo Paulo: Cortez

Editora, 1982, p. 51. Apud GONCALVES, Carlos Luis. Transmissdo da Cultura. PUC Sio Paulo,
manuscrito ndo publicado, 1971.

6 CLARK, Gordon H. 4 Christian philosophy of education. Jefferson, MD: The Trinity Founda-
tion, 1988, p. 73. Minha tradug@o.
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tem influéncia na formagao das pessoas, mas ndo pode receber o crédito integral
pelos desvios sociais que os cristdos conhecem e identificam como pecado e
transgressao da lei de Deus. A escola cristd ndo pode ignorar o pecado original,
nem as distor¢des causadas por ele na produgdo académica das pessoas.

1.2 A pseudo-justica paritdria na apresentacao das cosmovisoes

Muitos conflitos experimentados por institui¢des cristds de ensino tém a sua
origem em algumas pessoas que até professam a f€ cristd, mas que tém uma visao
diferente do que seria Educagdo Cristd. Elas demonstram relutdncia em abragar
as verdades de Deus e entrelaca-las as demais verdades. Ainda que proclamem
conscientizacdo da auséncia da neutralidade na educag@o, fraquejam em suas
convicgoes cristds e sdo acometidas de um falso senso de justica e de concessao de
“direitos iguais” a todos os credos. Enxergam a pluralidade ndo como sendo uma
caracteristica inexoravel da sociedade em sua plenitude, mas como de existéncia
necessaria e até¢ impositiva dentro da propria escola cristd. Com o proposito de
abstrair a religido do ensino, advogam, as vezes sem se aperceber, a manutengao
da distor¢do de visdo da vida, e dos desvios da verdade, encontrados em quaisquer
outras escolas. Na realidade, terminam caindo na falacia de defender o mito ja
comentado da neutralidade académica.

Criticas, por vezes virulentas, surgem desse tipo de oposi¢do. Escolas e
educadores cristdos experimentam conflitos e inquietagdes, que chegam com
mais peso e maior poder letal por procederem de um campo que se julgava
aliado. E verdade que tais criticos, na falta de argumentos proprios, estdo
apenas emulando o pensamento secular, mas, no computo final, essas vozes
negam as escolas cristds o direito’ de apresentar suas convicgdes € uma visao
unificada de vida, centrada na realidade do Criador. Com freqiiéncia a critica
¢ a de que a escola estd virando igreja, e as suas aulas, uma escola dominical,
pelas conotagdes “religiosas” do ensino. No entanto, a verdadeira escola crista
reconhece a soberania das esferas® e sabe separar entre o lar, a igreja e a es-

7 Esse direito é assegurado pela Lei de Diretrizes e Bases da Educagio Nacional — LDB (Lei

N°9.394, de 20 de dezembro de 1996), em seu Art. 20, que da reconhecimento legal a existéncia das
escolas confessionais.

8 Soberania das Esferas ¢ uma expressdo encontrada na obra do filosofo holandés Herman

Dooyeweerd (1894-1977). Seu tratado, extenso e muito técnico, ndo disponivel em portugués, ¢ chamado
“Uma Nova Critica do Pensamento Tedrico” (4 vols.). Simplificadamente, podemos dizer que Dooyeweerd,
construindo sobre os conceitos de Jodo Calvino (1509-1564) e Abrado Kuyper (1837-1920), ensina que
cada institui¢do criada por Deus (a familia, a escola, o estado), possui uma esfera especifica de autoridade.
Isso ndo significa que sejam autonomas. Cada uma deve responder a Deus, o doador desta autoridade. Mas
quer dizer que ndo devem usurpar ou interferir na autoridade da outra esfera. Cada uma dessas esferas,
autoridades em si, sdo responsaveis por suas missdes ¢ agdes, na providéncia divina. No caso da escola
cristd, ela deve entender que ndo usurpa a autoridade da familia, nem da igreja. Muito menos substitui
essas outras esferas. A esfera da escola, € nisso ela tem autoridade, é ministrar conhecimento, sendo
responsavel, perante Deus, de ministrar esse conhecimento reconhecendo-o em todas as areas do saber.
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cola — entrelagando a cosmovisdo crista ao ensino, mas nao transformando a
instru¢do académica em aulas de religido. A critica objetiva uma situagdo de
divorcio entre a fé e a ciéncia, e a escola é acusada de estar “apologizando a
fé num contexto cientifico e académico”.” A escola cristd ¢ levada a pensar
que estd na contramao do progresso e ¢ chamada de intolerante. A apresen-
tacdo dos alicerces da fé, da pessoa de Deus, ao lado das demais verdades da
criagdo de Deus, € rotulada de obscurantismo. Nem sempre ¢ facil lidar com
esse tipo de oposi¢do, pois vem recheada de palavras piedosas, encobrindo
uma arrogancia e uma dissociacdo ldgica latente.

A convicg¢do do educador cristdo e da escola cristd, de que possuem a
verdade e de que devem expressa-la, com toda habilidade e diplomacia, mas
sem evasivas, resultard, muitas vezes, no alijamento a uma zona de desconforto
e questionamento no seio da comunidade académica. Sobre essa situacao,
o filésofo Rousas J. Rushdoony (1916-2001) traz as seguintes palavras de
alerta;

... um cristdo em um contexto académico enfrenta um ataque bastante peculiar.
Por crer em uma verdade que é obrigatoria para todos os homens, se constitui
em inimigo da liberdade académica. E a0 mesmo tempo, devido a ndo estar
aberto a igualdade do bem e do mal, da verdade e do erro, ndo comprometera a
verdade da fé. Converte-se assim em alvo do imperialismo académico e insti-
tucional. E por ndo permitir que o reduzam ao nivel comum do pragmatismo e
da conveniéncia, ¢ alvo das atividades que visam intimida-lo."°

No entanto, a pressdo sobre o educador cristdo, para que venha a capitular
e descartar a verdade, deve ser resistida.

9 Essa citagdo faz parte de um caso real de correspondéncias trocadas entre dois ministros pres-

biterianos em dezembro de 2008. De um lado, o critico protestava contra a implantacdo de materiais
didaticos de orientacdo cristd. Entre outras coisas, disse: “...ndo se faz educagio, ... impondo a quem
quer que seja nossas convicgdes religiosas”; na seqiiéncia, acusa a escola cristd de ““... um obscurantismo
tremendo... para nos que lutamos tanto pela liberdade de consciéncia e tolerancia”. Contrapondo-se a
esse argumento, o outro ministro defendeu o direito e propriedade das escolas cristds apresentarem as
areas de conhecimento no contexto de uma cosmovisao cristd, e escreveu o seguinte: “E evidente... que
[vocé] aceita a dicotomia entre fé e realidade, crenca e historicidade, cristianismo e ciéncia... a nogao
de Deus como criador, a encarnagio, o nascimento virginal, a ressurreicdo dos mortos, e as demais
doutrinas cristds, t€m repercussio direta na maneira como nds olhamos, nos entendemos e nos relacio-
namos com o mundo ao nosso redor. Essas coisas nos dao uma base firme para fazer ciéncia, pesquisar
nosso mundo e usar suas leis na tecnologia. Vocé da a impressdo de que a ciéncia e os cientistas sdo
neutros. Acreditar nisso ¢ obscurantismo. Ninguém ¢ neutro. Se a educac@o nio for enviesada pelos
valores cristdos, sera pelos valores secularizados, marxistas, humanisticos, agnosticos, ou por quaisquer
outros”.

10 RUSHDOONY, Rousas J. The philosophy of the Christian curriculum. Valecito, CA: Ross
House Books, 1985, p. 72.
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1.3 A dubiedade na formacao académica dos professores

Na busca pela exceléncia de ensino — marca de uma abordagem crista do
processo educacional —, ndo se pode prescindir do treinamento e da formagao
académica em nivel superior. E necessario o dominio das melhores técnicas
de comunicagdo, o exame das diferentes correntes educacionais, a submersao
em pesquisas e a obten¢do da proficiéncia conjugada ao esmero e a dedicacio
ao ensino. No entanto, a prdtica da Educacao Crista esbarra, com freqiiéncia,
na formacdo recebida por seus professores nas faculdades, pois as metodo-
logias e conceitos de ensino aos quais foram submetidos chegam eivados de
uma filosofia propria. Apresentam postulados que contrariam ndo somente a
filosofia da fé cristd, mas até mesmo o bom-senso comum.

Durante os anos de aprendizado os professores recebem no¢des bem
especificas sobre a psyché das pessoas — qual a constituicdo metafisica do ser
humano, o que motiva e estimula o aprender, como as idéias de certo e errado
sdo “construidas” em cada um, qual o senso de propdsito que direciona as vidas
dos alunos (se € que existe), qual a melhor metodologia que, levando em conta
todos esses aspectos, conseguird despertar a assimilagdo de conhecimento. A
ciéncia e teoria da educag@o, que chamamos de pedagogia,'' compreende esse
conjunto de fatores: das premissas filosoficas a metodologia educacional.

Pontos de tensdo e de conflito surgem exatamente porque as premissas €
métodos que sdo ensinados e defendidos contém proposicdes sobre a natureza
humana, sobre o conceito de conhecimento, o processo de ensino e aprendizado
e o proposito de vida, que contrariam as proposi¢des encontradas na Escri-
tura. Educadores cristios, convencidos de que a Biblia ¢ revelacdo divina, e
que contém verdades absolutas, sdo repentinamente sugados por assertivas
divergentes das suas convicgdes. Além disso, muitos que professam a fé crista
nunca se preocuparam em estudar a fundo o tratamento dado, na Biblia, aos
conceitos de conhecimento, a metodologia de transmissdo e assimilagdo nela
aludida, as implicagdes de como verdades absolutas impactam a mente e as
teorias pos-modernas. Aqueles que procuram levar a integridade intelectual
a sério sao impelidos a fazer uma triagem das técnicas e métodos que t€ém
aplicado — aferindo-os pelos padrdes e ensinamentos da Escritura. Essa ¢ uma
tarefa ingloria, ardua e injusta para os que precisam aplicar o seu tempo nas
salas de aula. Os professores ndo deveriam ter que se envolver em um repensar

I Etimologicamente, pedagogia, que procede do grego, antes do latim, significa “a ciéncia de

liderar a crianga”, ainda que a idéia de “liderar” esteja por demais distanciada dos conceitos contempo-
raneos da area. O Diciondrio Aurélio define assim o termo: “teoria e ciéncia da educagdo e do ensino;
estudo dos ideais de educago, segundo uma determinada concepgdo de vida, e dos meios (processos e
técnicas) mais eficientes para efetivar esses ideais”. E interessante que a idéia de ensinar “segundo uma
determinada concepgdo de vida”, que se enquadra no conceito da Educag@o Crista, se faz presente na
propria definigdo da pedagogia.
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metafisico e epistemoldgico da estrutura cognitiva tanto dos alunos como deles
proprios, que sirva de trilho aos conhecimentos que necessitam ser veiculados
no contexto educacional cristdo. Mas a necessidade desse repensar ¢ um clamor
que ndo pode ser ignorado.

1.4 A faldcia dos postulados conclusivos dos pedagogos

Os educadores cristdos ficam confusos com a assertividade encontrada
nos tratados pedagdgicos, bem como na auréola cientifica e de pesquisas que
parecem respaldar o que se escreve nessa area. Ha sempre pesquisas imperfei-
tas ou insuficientes apontando para conclusdes que, na verdade, mostram-se
insustentaveis a longo prazo, ou a luz de outras verdades. S6 como exemplo,
podemos tomar a pesquisa do icone da pedagogia moderna, Jean Piaget, alicerce
da academia educacional. Scott Miller, autoridade na area de metodologia e
pesquisa, da Universidade da Florida, diz o seguinte:

Piaget raramente fornece informagio precisa sobre o tamanho da amostragem
ou a composi¢do de suas pesquisas... A omissdo de Piaget em descrever a amos-
tragem dos seus estudos € apenas um dos pecados de registros cientificos que
ele rotineiramente cometia.'?

A realidade é que existe pouca ou nenhuma base para os postulados
apresentados contemporaneamente no circuito pedagdgico.'* Tomemos como
exemplo o que pontifica um proeminente autor e palestrante, Yves de La
Taille, refletindo a nog@o contemporanea de que o professor € elemento quase
passivo nas salas de aulas, e que os alunos conhecem mais os seus proprios
rumos e prioridades do que os seus mestres. Ele estd apontando as constantes
indagagdes dos alunos no estudo da ciéncia, que constantemente perguntam
“para que serve? ”, e diz: ... o professor deve ser honesto e dizer para o seu
aluno — ‘ndo serve para nada’”.'* Mas por que o professor deveria ter esse tipo
de resposta? Por que a oportunidade ndo deveria ser utilizada para mostrar as
conexoes e a utilidade do ensino? Podemos imaginar o conflito gerado na mente
e pratica de um professor que procura seguir os ditames dessa autoridade. Na
pratica, esse tipo de assertiva remove do professor todo o estimulo na busca

12 MILLER, ScottA. Developmental research methods. Thousand Oaks, CA: SAGE, 2007, p. 235.
Minha tradug@o.

13 relevante que até o famoso “Método Paulo Freire” de alfabetizagdo de adultos, segundo re-

portagem da Radio Camara, com o Prof. Afonso Celso Scocuglia, foi desenvolvido e os seus postulados
estabelecidos, apds uma experiéncia em uma sala de aula com 5 alunos, dos quais 2 desistiram e apenas
3 foram alfabetizados. Texto disponivel em: http://www.camara.gov.br/internet/radiocamara/default.
asp?selecao=MAT &Materia=50033. Acesso em: 28 fev. 2009.

14 CORTELLA, Mério Sérgio; DE LA TAILLE, Yves. Nos labirintos da moral. Campinas, SP:
Papirus, 2005, p. 83.
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de uma correlagdo e relevancia ao seu ensino, bem como de uma transmissao
ativa dessa relevancia. Ele ¢ instado, sob a pressdo de uma pretensa honesti-
dade, e mediante a supremacia ditatorial do aluno, a passivamente declarar a
irrelevancia do que se aprende.

No entanto, e de maior gravidade, muitas das afirmagdes categoricas pro-
cedentes da academia pedagogica ndo se comprovam na vida dos professores
e na pratica da sala de aula. Quanto mais a capacidade espontanea cognitiva,
de organizagdo e de disciplina dos alunos ¢ afirmada; quanto mais o papel do
professor ¢ diminuido ao posto de um mero “facilitador” da educacao; quanto
mais as escolas “soltam as rédeas” do processo educacional, mais o professor,
pressionado pelas evidéncias gritantes das salas de aula, se v€ no papel de or-
ganizador e sistematizador dos seus pupilos, mais ele se vé na necessidade de
direcionar, mais as escolas se veem na obriga¢do de tracar limites para evitar
0 caos iminente.

Com efeito, no campo pedagogico, talvez acima de qualquer outro, meras
teorias e expressoes de desejo tém sido elevadas a categoria de leis inexora-
veis. Na pedagogia, nada é observavel imediatamente, mas sdo necessarias,
por vezes, geragdes inteiras para a comprovacdo ou rejeicdo de uma teoria
e metodologia. H4 um distanciamento entre causa e efeito. E isso contribui
para a multiplica¢do dessas certezas perigosas, no campo da educagio, e para
a confusdo e dilema reinantes nas vidas dos educadores que levam a sério a
sua missdo e profissdo.

1.5 A grande necessidade de uma Pedagogia Redentiva

Para que os professores, especialmente aqueles mais atingidos, conven-
cidos da veracidade e dos postulados da f€ cristd, tenham menos conflitos
internos, ¢ necessario que haja uma convergéncia e canaliza¢do de esforgos
da parte de pedagogos pesquisadores — de similar persuasdo — para que essas
questdes educacionais basicas sejam bem trabalhadas e resolvidas. E neces-
sario que desenvolvamos um denominador minimo comum as escolas cristas.
Referimo-nos a formagao de um eixo conceitual, metodoldgico e pratico que
concentre os diversos aspectos relacionados com a Educacdo Crista que vém
sendo levantados por diversos autores de renome, principalmente nas ultimas
duas décadas.”

O desenvolvimento de uma pedagogia de educagdo cristd que seja total-
mente coerente com o entendimento da revelacdo biblica, que abrigue excelén-
cia académica como um catalisador presente em todas as areas, que una as areas

15" Ver a bibliografia selecionada sobre Educagdo Cristd, publicada neste numero, contendo ind-

meras obras publicadas, bem como varias teses ¢ monografias ndo publicadas. Estas tltimas incluem
em grande parte trabalhos apresentados como parte dos requisitos dos cursos de mestrado ¢ doutorado
oferecidos pelo Centro Presbiteriano de Pos-Graduagdo Andrew Jumper.
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de conhecimento sem dissociacdes artificiais e que tenha um senso de proposito
intenso, de tal forma a produzir vidas transformadas, é o que precisamos ter
por objetivo. Acreditamos ser apropriado cunhar essa pedagogia como uma
pedagogia redentiva, que serd detalhada na ultima sec¢do deste ensaio.

2. A NECESSIDADE DE RELEVANCIA E PROPOSITO AS VISOES
PEDAGOGICAS CORRENTES

Certamente ndo existe caréncia de propostas pedagdgicas no campo edu-
cacional. Elas se multiplicam, sob os mais variados nomes, mas representam, na
realidade, algo novo e util? Possuem coeréncia filosofica e realidade empirica?
Sdo relevantes e apresentam um rumo? Ou apenas confundem educadores e
destilam um niilismo, ou uma projecdo utdpica e irreal, que as tornam inade-
quadas, como um “pacote pronto”, para as escolas cristds? Examinemos alguns
exemplos proeminentes.

2.1 As “pedagogias” de Freire

Nas ultimas décadas, os qualificativos da palavra pedagogia, em vez de
identificarem na realidade um conjunto de conceitos e métodos educativos,
passaram a especificar posturas ou criticas socioldgicas, refletindo a ideologia
ou o interesse dos seus autores. Diferentes abordagens que t€ém sido propostas
por pedagogos foram, por certo, inspiradas pelo conhecidissimo educador
Paulo Freire (1921-1997). O seu livro inicial foi Educag¢do como pratica da
liberdade (1967)."° Apds esse livro, ele foi prodigo no desenvolvimento dessas
“pedagogias”. Na seqiiéncia Freire escreveu Pedagogia do oprimido (escrito
em 1968, publicado em 1970), enquanto esteve no Chile, e que esté traduzido
para mais de 40 idiomas;!” Pedagogia da esperanca (1992);'* Pedagogia da
autonomia (1997)" e as compilagdes de artigos e palestras publicadas apos
sua morte, por sua filha, chamadas de Pedagogia da indignacdo (2000)*° ¢
Pedagogia da tolerdncia (2005).?' Freire ¢ também conhecido como autor do
“Método Paulo Freire” de alfabetizagdo de adultos. Consiste na utiliza¢do de
vocabulos conhecidos do grupo a ser alfabetizado, como ponto de partida,

16 FREIRE, Paulo. Educacdo como prdtica da liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1983. 160 p.

17" FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. 184 p. Este livro
ja estd na 38" edi¢ao.

I8 FREIRE, Paulo. Pedagogia da esperanca: um reencontro com a pedagogia do oprimido. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1992. 245 p.

19 FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia. 16* ed. Sao Paulo: Paz e Terra, 1996, 2000. 165 p.
Este livro ja esta na 37 edig@o.

20 FREIRE, Paulo. Pedagogia da indignagdo. Compilagio de Ana Maria Araiijo Freire. Sio Paulo:
UNESP, 2000. 134 p.

21 FREIRE, Paulo, Pedagogia da tolerdncia. Compilagdo de Ana Maria Aratjo Freire. Sdo Paulo:
UNESP, 2005. 329 p.
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para a seguir subdividi-los em particulas menores que serviriam de base a
alfabetizagdo.?

Na Pedagogia do Oprimido, Freire faz quase um registro autobiografico,
relacionando o que chama de anseios democraticos, o desenvolvimento de uma
mente democratica, mas que reflete, na realidade, a visao de uma sociedade
oprimida tanto pelas for¢as econdmicas, como pelo exercicio da autoridade
das chamadas “esferas dominantes”. Ele traca paralelos com a sua transi¢ao
de crianca a adolescente, extrapolando conseqiiéncias do relacionamento com
os pais, baseado em castigos, para a esfera da sociedade. Nesse trabalho de
Freire temos mais um libelo social do que uma férmula pedagdgica que dé
relevancia ao processo educacional. Freire ndo est4 errado ao apontar injusticas
ou abusos de autoridade que levam a opressdo. No entanto, as repostas, pre-
sas a uma visdo anacronica de estruturas politico-econdmicas que faliram no
leste europeu e em outras experiéncias sociais do mundo, t€ém como base uma
cosmovisdo equivocada, na qual o fator pecado ndo existe. Existem injusticas,
existem violéncias, mas as pessoas sdo basicamente boas. A boa percepcéo,
por falta de um alicerce filosofico veraz, leva a anseios ¢ constatagdes, mas
ndo a respostas eficazes.

Na Pedagogia da Esperanca, Freire retoma o tema, fazendo extensa
referéncia a sua obra anterior, e aponta que no meio de disfungdes sociais é
necessaria a existéncia da esperanca. O papel da educacao seria fornecer essa es-
peranca, indicando as possibilidades da historia. Os educadores “progressistas”
enfrentardo as barreiras, oligarquias e “situacdes limites” para imprimir essa
esperanca de um mundo melhor. Apesar de palavras de esperanca, a pedagogia
contemporanea acaba removendo a esperanga, pois essa nunca cruza a linha da
incerteza e anseio para a da expectativa de uma certeza de redencdo. Baseando
a esperan¢a numa confianga irrestrita na humanidade, desconhecendo que as
disfuncdes sdo mais profundas e sé podem ser trabalhadas em um contexto
no qual Deus seja reconhecido e se faga presente (como o fez, na pessoa de
Jesus Cristo), a pedagogia contemporanea nao consegue dar as respostas que
procura. Esperanca redentiva é fé, “é a certeza das coisas que se esperam, a
convic¢do de fatos que se ndo véem” (Hb 11.1). E mais do que meros sonhos
de alivio das necessidades materiais presentes.

Na Pedagogia da Autonomia, Freire da continuidade as suas analises,
desta feita procurando dar li¢des pontuais aos professores, para que aprimo-
rem a sua pratica de ensino dentro do relacionamento professor-aluno-escola.
Muitos desses conselhos sdo de grande valia. Outros apontam, ainda, uma
dependéncia muito grande em conceitos correntes totalmente humanistas,
nos quais a dimensao do divino esta conspicuamente ausente. Trabalhando

22 Esse método teve aplicagdo limitada pelo préprio autor, em Pernambuco, antes de seu exilio no

Chile. Ver nota de rodapé 13.
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apenas na parte inferior da realidade, esquecendo-se do transcendente, suas
conclusdes sdo consequentemente imprecisas e imperfeitas. Francis Schaeffer
aponta o perigo:

... em todos os casos em que o “inferior” se tornou autdnomo, ndo importa que
nome tenha se dado a isso, ndo demorou muito para que o “inferior” engolisse o
“superior”. Ndo apenas Deus desapareceu, mas também a liberdade e o proprio
homem também sumiram.*

Ainda assim, nesse livro, vemos até um Freire mais maduro, talvez sem
tanta convic¢do de suas lealdades politico-sociais do passado. No entanto,
ele ainda insiste em indicar que o caminho para o sucesso na educagdo ¢ a
libertag@o da heteronomia. Essa rejei¢cdo teorica da lei (vamos ver adiante que
ela ¢ mais tedrica do que pratica) confunde ainda mais a ja abalada mente de
nossos professores. Em Pedagogia da Autonomia, Freire diz:

Se trabalho com criancas, devo estar atento a dificil passagem ou caminhada
da heteronomia para a autonomia, atento a responsabilidade de minha presenca
que tanto pode ser auxiliadora, como pode virar perturbadora da busca inquieta
dos educandos... primordialmente a minha postura tem de ser a de respeito a
pessoa que queira mudar ou que recuse mudar.?*

Freire ndo tem alternativa a ndo ser apegar-se a um antropocentrismo
radical e isso estd explicito nessa obra:

... jamais abandonei a minha preocupacao primeira, que sempre me acompanhou,
desde os comegos de minha experiéncia educativa: a preocupacio com a natu-
reza humana a que devo a minha lealdade sempre proclamada. Antes mesmo de
ler Marx ja fazia minhas as suas palavras; ja fundava a minha radicalidade na
defesa dos legitimos interesses humanos... Prefiro ser criticado como idealista
e sonhador inveterado por continuar, sem relutar, a apostar no ser humano.*

A Pedagogia da Autonomia € uma catarse pessoal, na qual Freire reflete
a sua cosmovisio e, baseado nela, oferece diversos conselhos praticos aos
professores. Muitos tém se escudado em Freire, até como modelo pedagogico
para as escolas cristds. No entanto, ele estd longe de ter um plano mestre, co-
erente, de diretrizes que sirvam a educacao crista. Apos a leitura de suas obras
continuamos carentes de uma relevancia maior ao processo educativo — que
transcenda a miope visao cadente do homem-deus e que ndo se perca em la-
murias socioldgicas, sem ofertar respostas reais aos problemas constatados.

23 SCHAEFFER, 4 morte da razéo, p. 95.
24 FREIRE, Pedagogia da autonomia, p. 78-79.
25 Ibid., p. 145 ¢ 136.
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2.2 Na trilha de Freire

Na “tradi¢do” do trabalho de Paulo Freire, as “pedagogias” se multiplicam
e muitos tém publicado suas prdprias “pedagogias”. Vejamos alguns desses
exemplos de escritos por uma variedade de pedagogos.

* Ruy Cézar do Espirito Santo: Pedagogia da Transgressdo;*

* Edna Maria Silva Godinha: Pedagogia da Alterndncia;*

* O prolifero Gabriel Chalita, com suas Pedagogia da Amizade e Pe-
dagogia do Amor;*®

e Claudemiro Godoy: Pedagogia da Resisténcia;?’

» Nelson Carvalho Marcelino: Pedagogia da Animag¢do.*

Todas essas tentativas de sistematizacdo de pensamentos e ideologias
especificas, via pedagogias, apresentam a necessidade de um proposito maior
nos sistemas de ensino. Identificam-se caréncias, mas as solugdes apontadas
tém pouco a ver com a esséncia do processo educacional, ou sdo dispersivas
e contraditorias. Os alunos e professores se empolgam com a retorica, mas
sdo jogados em um abismo metodologico. Na auséncia de uma construgdo
filosofica coerente, resta o pontificar. E, como ja vimos, a nossa era ¢ prodiga
em pontificadores que entram e saem de moda: sete passos para isso, dez para
aquilo, trés para aquilo outro, e assim perpetuam a babel de idéias no campo
educacional, sem respostas relevantes ao educador.

2.3 Edgar Morin: Uma complexidade muito complexa!

Edgar Morin (1921-) introduziu o conceito de complexidade no mundo
pedagdgico. Ele definiu o termo como sendo “o tecido de acontecimentos,
acdes, interagdes, retroagdes, determinacdes, acasos, que constituem o nosso
mundo fenomenal”.>! Essa ¢ uma formidavel contribui¢do contra atomizagdes
simplistas que permeavam o mundo do saber. Com isso ele mostrava que tan-
to a tarefa de ensinar, como a metodologia ligada ao ensino, sdo muito mais
intrincadas do que aparentavam ser.

26 ESPIRITO SANTO, Ruy Cezar. Pedagogia da transgressdo: um caminho para o auto conhe-

cimento. Brasilia: Papirus, 1995.

27 GODINHA, Edna Maria Silva. Pedagogia da alterndncia: uma proposta diferenciada. Manus-

crito ainda ndo publicado. Disponivel em: http://www.webartigos.com/articles/3845/1/pedagogia-da-
alternancia/paginal.html. Acesso em: 23 fev. 2009.

28 CHALITA, Gabriel. Pedagogia da amizade e pedagogia do amor. Sio Paulo: Gente, 2003 ¢
2008.

29 GODOY, Claudemiro. Pedagogia da resisténcia. Brasilia: Papirus, 2007.

30 MARCELINO, Nelson Carvalho. Pedagogia da animagdo. Brasilia: Papirus, 2003.
31

p. 20.

MORIN, Edgar. Introdugdo ao pensamento complexo. 3* ed. Lisboa: Instituto Piaget, 2001,
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Mas serd que ele ndo leva longe demais o conceito? Continuando sua
meditag@o sobre o tema ele diz que “a complexidade apresenta-se com os tra-
cos inquietantes da confusdo, do inextricavel, da desordem, da ambigiiidade,
da incerteza”.32 E verdade que ele aponta o trabalho do educador como sendo
restaurar a ordem:

Dai a necessidade, para o conhecimento, de poér em ordem nos fendmenos ao
rejeitar a desordem, de afastar o incerto, isto €, de selecionar os elementos de
ordem e de certeza, de retirar a ambigiliidade, de clarificar, de distinguir, de
hierarquizar.*

Mas sera que complexidade significa caos? Ha esperanca, animo e res-
posta para o educador perante o quadro tragado por Morin? Afinal ele diz que
“a complexidade surge como dificuldade, como incerteza ¢ ndo como uma
clareza e como resposta”.’*

Vemos que, em vez de reconhecermos a fonte do conhecimento e
aquele que “une todas as coisas” (Cl 1.17-20), geramos percep¢do sem
propésito de que ha unido, mas provocadora de desagregagdo. Caimos de
volta na falacia de que no caos se produz progresso e organizagdo. Olhan-
do a maravilhosa capacidade humana de reorganiza¢do — exatamente pela
unidade de pensamento que a caracteriza, esquecemos de computar o alto
pedagio cobrado pela destruigdo, pelas crises, pela desorganizacio, e quase
glorificamos esse caos como essencial ao processo educacional.

Numa primeira leitura, parece que o caminhar pedagogico de Morin esta
na dire¢do correta. No entanto, por alijar o transcendente, a filosofia da fé
cristd, em vez de meramente identificar a complexidade, passa, no entanto, a
ser gerador de mais complexidade. Essa possante constatacdo, principalmente
na mao de discipulos desavisados, cria dificuldades no que deveria ser faci-
litado; complica o que deveria ser simplificado; esquece o basico, no ensino,
e promove formulagdes tedricas inatingiveis. Por isso alguns criticos, como
Claudio de Moura Castro, tém apontado correntes pedagdgicas contempora-
neas como sendo responsaveis por um subjetivismo sem propdsito no campo
educacional, que tem deseducado em vez de educar.®

Essa visdo de desespero e ndo redentiva, da complexidade, leva ao hu-
manismo desenfreado, ainda nas palavras de Morin:

32 1bid.
33 Ibid.

34 MORIN, Edgar. O desafio da complexidade. In: Ciéncia com consciéncia. Sdo Paulo: Editora
Bertrand Brasil, 1996. Disponivel em: http://www.cac.ufpe.br/vidvirt/memo/texto5.htm. Acesso em:
20 jan. 2009.

35 CASTRO, Claudio de Moura. Autépsia de um fiasco. Veja, ed. 1990, 10 jan. 2007.
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mas se devemos abandonar a visdo que faz o homem o centro do mundo, de-
vemos salvaguardar a nossa visdo humanista, que nos ensina que € necessario
salvar a humanidade e civilizar a terra.*

Morin vai longe demais porque ndo parte da filosofia da fé crista. Ele
ndo encontra coesdo na complexidade e fica somente com a constatacgdo,
postulando quase um agnosticismo pedagogico. O educador e a escola crista,
entretanto, podem apreciar a complexidade e ver que ela reflete uma com-
plexidade ainda maior — a do Deus Criador; mas € esse mesmo Deus que da
unidade ao conhecimento e a visdo de vida, convergindo todas as coisas em
Cristo Jesus.

Obviamente existem varias outras®’ abordagens e teorias pedagogicas
muito importantes no cenario pedagogico nacional e mundial. Apontamos aqui
apenas uma amostragem dessas, indicando algumas dissociagdes entre as que
foram tratadas, com a filosofia da fé cristd. Procuramos, igualmente, mostrar
a necessidade que apresentam de trazer relevancia, esperanga real e propdsito
(e ndo frustragdo) a tarefa e metodologia do educador e da escola crista.

3. PONTOS DE CONTATO DE PREMISSAS EDUCACIONAIS
CRISTAS COM ALGUNS CONCEITOS PEDAGOGICOS ATUAIS

No desenvolvimento de uma proposta educacional a escola cristd devemos
procurar os postos de contato com as diversas pedagogias ou conceitos sobre o
processo de aprendizado. Mesmo que encontremos pontos de dissondncia em
autores que rejeitam a fé crista, isso ndo deveria impedir o exame criterioso
de seus trabalhos.

3.1 A possibilidade de dialogo

A grande pergunta é: Como é possivel manter didlogo ou aproveitar con-
ceitos pedagogicos de uma comunidade académica que constroi sua produgdo
e pratica partindo de premissas tdo antagonicas a fé crista? Com efeito, pelo
menos cinco grandes premissas pedagdgicas sdo abracadas indiscriminada-
mente por um numero expressivo de autoridades dos campos filosoficos,
psicoldgicos e pedagodgicos, € sdo totalmente contrarias a crenga cristad e a
revelagdo da Escritura:

36 MORIN, Edgar. Politica de civilizagio e problema mundial. Revistada FAMECOM, v. 5, 1966,
p. 20.

37 Por exemplo, para uma critica minha ao construtivismo, confrontando essa teoria com as evidén-

cias e principios da f¢ cristd, ver: PORTELA, F. Solano. O que estdo ensinando aos nossos filhos? Uma
avaliac@o preliminar de Jean Piaget e do Construtivismo. Fides Reformata, Vol. V, n. 1. (jan.-jun. 2000),
p. 78-80; ou, PORTELA, F. Solano. Construtivismo no cenario brasileiro. In: Fundamentos biblicos e
filoséficos da educagdo cristd. Sdo Paulo: ACSI, 2004, p. 68-91.
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1. Aapari¢do da vida e da propria raga humana por um processo natural
e aleatdrio.®®

2. A neutralidade moral das pessoas.*

3. Apossibilidade do homem de gerar respostas e estruturas morais por
si mesmo.*

4. A intransmissibilidade do conhecimento.*!

5. A auséncia de proposito maior para o homem, a ndo ser sua propria
felicidade, ou, em um patamar mais altruista, o bem da propria hu-
manidade.*

Francis Schaeffer criticou com profundidade e pertinéncia a postura do
homem moderno, por ter alijado Deus do seu pensamento. Mas ¢ ele proprio
que nos aponta a possibilidade de pontos de contatos; de utilizagao dos in-
sights presentes na academia em nossa pedagogia; da efetivag¢do do didlogo
e da construcdo de pontes de entendimento. Ele diz:

... na realidade, ninguém ¢ capaz de conviver de forma coerente com os pres-
supostos ndo cristdos e, consequentemente, por ser confrontado com o mundo
real e consigo mesmo, na pratica sempre serd possivel encontrar algum meio
para conversar. Ninguém podera manter-se onde estd, suspenso entre o mundo
real e as conclusdes 16gicas de suas pressuposigdes.*

Nesse sentido, € necessario que conservemos a nossa independéncia
tanto para fazer uma avaliag@o critica de correntes pedagdgicas, como para
reconhecer pontos de afinidade com estas. Temos de ter a percepcao de aferir
quando, incoerentemente com suas premissas, mentes brilhantes chegam ao
ponto de admitir e asseverar verdades que convergem com as nossas convicgdes
e alicerces filosoficos. Vejamos alguns desses pontos.

38 ABiblia apresenta o universo ¢ a vida como sendo criagdo de Deus, ¢ a humanidade como sendo

criagdo especial dele, a sua imagem e semelhanga, com inerente dignidade, a partir de um casal, em um
registro historico descritivo ¢ ndo meramente poético: Gn 1 ¢ 2; Mc 10.6.

39 A Biblia afirma a realidade da universalidade do pecado: Is 64.6; Rm 3.23.

40 A Biblia afirma que as posturais morais assumidas pelo homem sdo, por si, um reflexo da exis-
téncia e transcendéncia do Deus Santo e Justo, e que o envolvimento consciente no reconhecimento e
adoracdo desse Deus, bem como nas agdes morais pessoais, € algo possibilitado por intervencdo divina;
pela redengdo efetivada por Cristo Jesus aqueles que ouvem o seu chamado e sdo atraidos e sustentados
pelo Espirito Santo de Deus: Rm 2.14-15; 1 Pe 1.16; J1 2.32; Ef 2.8-10.

41 A Biblia apresenta o conhecimento como sendo transmissivel, de Deus — fonte de todo o co-

nhecimento, as pessoas, e de pessoa a pessoa: Pv 1.1-7; Pv 9.10; Jr 3.15; J6 1.1 e 14.

42 A Biblia afirma que o fim principal das pessoas ¢ glorificar a Deus, e desfrutar desse enquadra-

mento e propdsito criativo, por toda a eternidade: 1 Co 10.31; S173.24-28.

43 SCHAEFFER, Francis. O Deus que intervém: o abandono da verdade e as tragicas conseqiiéncias

para a nossa cultura. Sao Paulo: Cultura Crista, 2002, p. 193.
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3.2 Com a questao da complexidade, transversalidade e
transdisciplinaridade

O conceito da complexidade, ja apresentado na se¢do anterior, reflete
também uma constata¢ao e reconhecimento de que as pessoas ndo sdo absolu-
tas, e abriga a idéia do entrelacamento das diferentes areas de conhecimento.
Sobre as pessoas como fim, em si prdprias, afirma Morin:

...somos uma pequena parte da sociedade que ndo pode situar-se do ponto de
vista dominador para julgar a sociedade. E uma licdo de prudéncia de método
e de modéstia que nos da essa concepgdo de pensamento.*

Essa visdo se harmoniza com o fato de que ndo somos origem e fim em
nos mesmos, mas procedemos do Deus incompreensivel — ele € juiz e doador
da vida e do conhecimento. A compreensio de suas verdades nos coloca, como
criaturas, em um lugar digno, mas de subordina¢do ao Criador. O mundo
criado por Deus ¢ complexo, mesmo, ainda que habite em sistematizagdo e
harmonia, refletindo a complexa ordem de Deus (SI 19). Assim, como cris-
tdos, podemos apreciar a apresentacdo da complexidade por Morin. Contrario
a forma estanque com que se apresentavam os assuntos ¢ matérias, no campo
do conhecimento, ele mostra que as coisas sdo muito mais complexas do que
aparentam. NOs sabemos que ndo somente o ser humano € “maravilhosamente
feito” (S1 139.14-17), mas toda a criagdo ¢ altamente complexa.

Na cosmovisdo cristd, a idéia da complexidade, e, com muito mais pro-
priedade, os conceitos afins de transversalidade® e interdisciplinaridade,” tém
amplo abrigo. Afinal, todo conhecimento deriva de Deus e Cristo € o ponto
convergente de todo raciocinio — o0 LOGOS. Os assuntos tém relacionamento
entre si; os temas transversais fazem todo sentido em uma visao de mundo que
tem Deus no centro. Em 1960 Francis Schaeffer ja apontava:

44 MORIN, Politica de civilizagdo e problema mundial, p. 13.

45 A transversalidade — tratamento de temas que tocam vérias areas do conhecimento e que néo

sdo apresentados como matérias estanques — aparece hoje como um principio inovador nos sistemas de
ensino de varios paises. Contudo, a idéia ndo ¢ tdo nova. Ela remonta aos ideais pedagdgicos do inicio do
século, quando se falava em ensino global e do qual trataram famosos educadores, entre eles, os franceses
Ovidio Decroly (1871-1932) e Celestin Freinet (1896-1966); os norte-americanos John Dewey (1852-
1952) e William Kilpatrick (1871-1965); e os soviéticos Pier Blonsky (1884-1941) e Nadja Krupskaia
(1869-1939). Ver artigo em: http://inclusao.com.br/projeto_textos_48.htm. Acesso em: 27 fev. 2009.

46 A interdisciplinaridade enfatiza a dependéncia das areas de conhecimento entre si. A proemi-

néncia desse conceito na pedagogia moderna ¢ um atestado a unidade de conhecimento. Cristdos, acos-
tumados a compartimentalizar suas convic¢des e expressdes religiosas aos cultos, devem ser encorajados
a desfrutar dessa unidade metafisica, entrelagando com naturalidade o conhecimento, as profissdes ¢ a
vida em geral com a pessoa de Deus ¢ a suas realidades.
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Hoje temos um ponto fraco no nosso sistema educacional, na falha em entender
aassociagdo natural entre as disciplinas. Tendemos a estudar todas as disciplinas
isoladamente, como linhas paralelas que jamais se tocam.*’

Mas ¢ o proprio Schaeffer que apresenta a solugao, a qual tem chegado a
pedagogia contemporanea: “Educacdo Verdadeira significa pensamento pela
associacdo de varias disciplinas, € ndo apenas ser altamente qualificado em
determinado campo, como um técnico deve ser”.*

3.3 Com a questao da individualidade (singularidade)

Individualidade é uma das premissas principais da educa¢do montessoriana,*
mas esta presente na maioria dos sistemas contemporaneos. Com essa énfase os
educadores procuram concentrar o processo de ensino ndo de forma massificada
—como se um série ou sala de aula fosse homogénea, mas tendo em vista o indi-
viduo, suas peculiaridades e seu contexto. No artigo/entrevista: “Montessori: na
individualidade, a constru¢@o do todo”, a educadora Sonia Alvarenga afirma:

Na&o podemos encarar todos da mesma maneira. Nao podemos esperar que
todos atinjam os mesmos objetivos no mesmo tempo. Temos de levar em conta
a individualidade, o tempo de cada um, as diferencas que existem. E isto ¢ um
dos aspectos na dindmica de uma escola montessoriana.>

Morin avanga mais esse conceito e diz: “... hd algo mais que... a diferenca
de individuo para individuo, ¢é o fato que cada individuo é um sujeito”.”!

O ponto que devemos reconhecer, aqui, ¢ que a diferenca e a dignidade
inerente a cada pessoa tem sido reconhecida na pedagogia contemporanea. Esse
reconhecimento vem até como uma contradi¢do pois os teéricos da educagio,
em paralelo, nos tltimos cinquenta anos embarcaram em uma anacronica onda
coletivista, esséncia do marxismo — onde a sociedade suplanta os direitos ¢ a
esséncia do individuo. Entretanto, a questao da individualidade estd no cerne
da filosofia da fé crista e da cosmovisdo da escola crista e esse ¢ um importante
ponto de contato, ainda que e educagdo cristd deva preferir o termo singulari-
dade (que expressa, condi¢des unicas a cada ser) a individualidade (que pode
dar a idéia de auséncia de altruismo, de egoismo).

47 SCHAEFFER, 4 morte da razéo, p. 24.
48 SCHAEFFER, O Deus que intervém, p. 30.

49 Maria Montessori (1870-1952) foi a famosa médica italiana, que iniciou seus trabalhos educa-
cionais com excepcionais, trasladando os principios e pratica para a educagdo basica, como um todo.
Muitas escolas empregam o seu método e levam o seu nome.

50 ALVARENGA, Sonia. Montessori: na individualidade, a construcdo do todo. Texto disponivel

em: http://integral.objectis.net/Montessori. Acesso em: 27 fev. 2009.

S MORIN, Introdu¢do ao pensamento complexo, p. 8.
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Deus nos criou tnicos, singulares. O relacionamento que o Criador man-
tém com suas criaturas ¢ primordialmente individual. E verdade que existe o
sentido corporativo de “povo de Deus”, e que a singularidade e relacionamento
individual nunca é prerrogativa para uma visao dissociada das responsabili-
dades coletivas. Esse entendimento faz com que atencdo especial seja dada,
nas escolas e pelos educadores cristios, ao progresso educacional de cada um.
Produz esmero e aten¢do individualizada e ndo somente coletiva. Gera compai-
x40, apreco e refor¢co com os que “ficam para tras”, ainda que sem descuidar
da necessidade de prepara-los para um mundo competitivo, no qual abundam
incompreensdes e onde a defesa dos mais fracos nem sempre estd presente.

3.4 Com os quatro pilares da educacao

Sobejamente conhecidos por praticamente todos os pedagogos e escolas,
os quatro pilares foram desenvolvidos e apresentados sob a coordenacdo de
Jacques Delors (1925-), divulgados sob a chancela da UNESCO e ganharam
ampla aceitacdo global. Sdo eles: aprender a conhecer, aprender a fazer,
aprender a conviver e aprender a ser.®* E 16gico que essas quatro areas de
aprendizado podem receber roupagem humanistica e dissociada de qualquer
pensamento relacionado com a cosmovisdo cristd. No entanto, as escolas
cristds podem nio somente conviver pacificamente com essa especificacido
quadrupla, em sua missdo de ensino, mas podem dar corpo e significado com
as verdades da filosofia da fé crist, a cada um desses aspectos. O aprendizado
do conhecimento € bem especificado em Dt. 6.1-8 e no Salmo 78; o envolvi-
mento com as tarefas a serem realizadas — “aprender a fazer”, esté claro em Ec
9.10a; o aprendizado da convivéncia € patente pelo fato de termos sido criados
seres sociais e “ndo ¢ bom”, que estejamos sos (Gn 2.18). Essa convivéncia
¢ primariamente com a familia, mas se transporta, como dever, a uma atitude
positiva e pacifica para com todos (Hb 12.14). Finalmente, o conhecimento
proprio, o “aprender a ser”, ¢ condi¢do essencial para que vejamos a distancia
que nos afasta da perfei¢do divina e nos joguemos as suas misericordias na
esperanca da redenc¢@o e propodsito de vida que vem como fruto do relaciona-
mento restaurado com o Criador.

3.5 Com a constatacao, pela educacao, dos males sociais

A maioria dos esfor¢os pedagodgicos contemporaneos demonstra uma
intensa preocupagao social e uma perspicaz identificag@o de injusticas e carén-
cias. Por exemplo, o educador Paschoal Lemme (1904-1997), falando sobre a
situac@o do Brasil rural, aponta:

52 DELORS, Jacques (Org.). Educacdo, um tesouro a descobrir. Sio Paulo: Cortez, 1999. A dis-
cussdo sobre os “quatro pilares” ocupa o quarto capitulo deste livro (p. 89-102), que ¢ a transcri¢do do
“Relatdrio para a UNESCO da Comisséo Internacional sobre Educagio para o Século XXI”.
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...uma simples escola primdria € na realidade impossivel de ser devidamente
estabelecida, pois que ndo corresponde a qualquer necessidade realmente sen-
tida por essas popula¢des economicamente marginalizadas, que ndo poderiam
freqiienta-la regularmente...”

A pedagogia da escola cristd ndo descarta essas preocupagdes. Agir em
defesa dos desvalidos ¢ missdo de resgate baseada na propria convicgdo de
que as pessoas foram criadas a imagem e semelhanca de Deus. Podemos nos
identificar também nessa questdo, mesmo que, em paralelo, apontemos a incoe-
réncia de sistemas que postulam a bondade nata do homem. Estes, normalmente,
ficam intrigados com a realidade de tanta maldade e injustica na sociedade
(pelas premissas da pedagogia sem Deus, deveriamos estar vivendo em uma
pacifica utopia social). A cosmovisdo cristd age para aliviar os males sociais
(Pv 14.31 e 31.20) e tem, em adicdo, a explicacdo para o desvio da retiddo: a
realidade do pecado. O filosofo Francis Schaeffer aponta essa relevancia da
fé cristd as questdes sociais:

A abordagem socioldgica do Cristianismo afirma que os problemas sociais que
possam existir, ndo importando de que natureza sejam, resultam da desigual-
dade do que se instalou entre os homens em decorréncia do pecado. Agora o
mundo deve estar em condi¢des de reconhecer as marcas externas da Igreja, as
quais apontam para a existéncia de uma forma de cura socioldgica substancial
possivel na geracdo presente.**

3.6 Com o Construtivismo

Em outro escrito, tanto critiquei como apontei contribui¢des do constru-
tivismo ao processo educacional. Os seguintes melhoramentos pedagdgicos
das ultimas décadas, muitos deles frutos diretos do construtivismo, encontram
sintonia com a cosmovisdo da educagdo cristad: (1) O processo educacional
passou a ser mais interativo e participativo — mais interessante para o aluno;
(2) As individualidades dos alunos passaram a ser observadas com maior in-
tensidade e consideracdo, pelos professores; (3) As limitagdes dos alunos nio
foram descartadas; (4) Os pais, e ndo somente a escola, foram considerados
parte importante ao conhecimento dos educandos; (5) O material didatico
produzido passou a apresentar ndo somente conteiido, como também forma,
sendo que essa ultima seguiu uma atratividade estética, procurando despertar o
interesse dos alunos.* Tudo isso provém da énfase na interatividade do apren-
der, algo que acompanha os cristdos desde os primdrdios da igreja primitiva

53 LEMME, Paschoal. In: GADOTTI, Moacir. Histéria das idéias pedagdgicas. 3* ed. So Paulo:
Atica, 1995, p. 249.

54 SCHAEFFER, O Deus que intervém, p. 231.
55 PORTELA NETO, Construtivismo no cenario brasileiro, p. 74.
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(era neo-testamentaria seqiiencial). Na realidade, o proprio Jesus era pratico e
ndo somente discursivo em seu ensino.

3.7 Com as pedagogias de Freire

Ao mesmo tempo em que defende autonomia, Freire ndo chega a descolar
por completo da necessidade de responsabilidade e de limites na pratica edu-
cacional (que é igualmente compartilhada pela educagao cristd). Diz ele:

O professor que se exime do cumprimento de seu dever, de propor limites a
liberdade do aluno, que se furta ao dever de ensinar, de estar respeitosamente
presente a experiéncia formadora do educando, transgride os principios funda-
mentalmente éticos de nossa existéncia.*

Isso equivale a um reconhecimento dos valores cristdos, ainda que incoeren-
temente com o restante do seu pensamento. Em diferentes ocasides ele se apega
a principios tais como éfica: a existéncia de certo e errado; limites e leis; o dever
de ensinar, como missdo, com responsabilidade e sacrificio. Freire esta prestando
homenagem, sem perceber, a principios absolutos preciosos ao cristianismo.

No mesmo tom, mais a frente neste mesmo livro, ele se posiciona con-
tra a “liberdade sem limites”;”” indica a “impossibilidade da neutralidade em
educacdo”,’® e que o professor tem que se aperceber que, “por ndo ser neutra,
minha pratica exige de mim uma defini¢do”.”* Continua, ainda: “Neutra, ‘in-
diferente’... a educagdo jamais foi, ¢, ou sera”.®® Até o destaque dos conteiidos
—palavra que contemporaneamente equivale a uma depreciacdo da escola que
os valoriza, ¢ encontrada na obra de Freire, quando ele escreve que o professor
deve “ensinar certo ¢ bem os contetidos" de sua disciplina.

Existem, portanto, em frentes diversas e com origem em autores reco-
nhecidos no circuito académico, inimeros pontos de contato e alicerces que
podem sobrepor uma pedagogia especifica a educacao cristd aos avangos da
visdo pedagogica corrente. Educadores cristdos ndo devem ter uma aceitagao
acritica de tudo que ¢ apresentado, até porque possuem um referencial muito
preciso para suas aferi¢des: a Escritura. No entanto, ndo devem descartar
conclusdes e afirmagdes que se mostram verdadeiras e de auxilio produtivo
ao processo educacional, pois poderdo abstrair as verdades e colocé-las no
devido contexto de um ensino que tem como centro, significado e propdsito
o Criador do Universo.

56 FREIRE, Pedagogia da autonomia, p. 66.
57 Ibid., p. 118.
58 Ibid., p. 126.
59 Ibid., p. 115.
60 Tbid., p. 111.
6l TIbid., p. 116.
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4. UMA PEDAGOGIA REDENTIVA COMO SOLUCAO PARA AS
ESCOLAS CRISTAS

Conquanto podemos e devemos construir em cima do saber amealhado
através dos séculos, pois toda verdade € verdade de Deus, é necessario que sejam
reconhecidas as lacunas e insuficiéncias das propostas pedagdgicas contempo-
raneas, como um todo. Elas simplesmente nao satisfazem as necessidades das
escolas cristds. Mas ndo sdo somente as escolas cristds que se acham mal-servidas
no campo educacional. Essa deficiéncia € extensiva a todos os educandos, que se
vém presos a um sistema educacional que perdeu o alicerce; flutua num pantano
de idéias, impelido pelos fortes ventos de pressdes da academia corporativa; e
ameaca afundar vagarosamente na areia movedi¢a da mediocridade dos pifios
resultados de avalia¢des internacionais.®

Ja aludimos, na primeira parte deste artigo, a necessidade de canalizarmos
esfor¢os de pedagogos e educadores cristdos na formagao de uma pedagogia
redentiva — que venha se adequar e preencher as necessidades da escola. Uma
pedagogia que faga justica a visdo unificada de vida e ao entrelagamento com as
verdades divinas que se constituem no cerne da pratica da verdadeira educacio
cristd. Uma pratica educacional que ministre todas as areas do conhecimento,
com exceléncia e propriedade, no contexto dos alicerces metafisicos revelados
na Escritura. Uma pratica que apresente Deus e sua interagdo redentiva com a
humanidade, na pessoa de Jesus Cristo, como o centro da histoéria.

4.1 Tarefas bdsicas da Pedagogia Redentiva

A pedagogia redentiva penetrard na mecanica do conhecimento e pesqui-
sara na vida dos educandos os caminhos do saber, mas sob o ponto de vantagem
de conhecer o Criador do conhecimento e fonte da sabedoria. Entendendo
como sa0 as pessoas no seu interior, pela revelacdo da Palavra de Deus, sabera
interpretar e relacionar os dados pesquisados, traduzindo-os em considera¢cdes
verdadeiramente uteis ao processo educacional.

Muito mais do que tratados conceituais, pouco praticos, que fazem o
deleite das oligarquias académicas, mas confundem o professor em suas ati-
vidades, € necessario que a pedagogia redentiva seja eminentemente pratica,
metodoldgica, relacionada com a realidade vivida nas salas de aula, e ndo com
auditérios lotados em conferéncias académicas. E necessario que ela constate e
responda as frustragdes dos mestres que vém se acumulando sem alivio nessas
ultimas décadas.

62 No tltimo teste internacional (2006), de afericio de compreensdo de leitura e matematica — o
PISA, o Brasil ficou situado nos tltimos lugares. Em matematica, de 57 paises o Brasil ficou em 53°
lugar, a frente apenas da Tunisia, Qatar ¢ Quirguistdo. Nos testes de compreenséo de leitura, o Brasil
ficou em 49° lugar, de 56 paises. Esses sdo os ultimos resultados disponiveis, na data escrita deste artigo,
¢ foram divulgados em 2007.
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Pedagogia redentiva ¢ aquela que vai resgatar o simples em dire¢do ao
complexo; € a que traz esperanga, pois atomiza as conquistas, aferindo os passos
do aprendizado e retroalimentando os alunos com os conceitos assimilados; ¢
a que promove o verdadeiro progresso, porque constroi em cima do que ja foi
sedimentado; € a que traz satisfa¢do a alma, por ver os degraus galgados, e ndo
simplesmente promove por antiguidade os que ndo conseguiram “construir o
entendimento”. Ela construira em cima do saber comum, entendendo que ele
¢ dadiva de Deus, mas com discernimento e acuidade de percepg¢do, para nao
absorver o que dispersa, o que destroi, o que denigre.

4.2 Discernimento das influéncias filoséficas

Pedagogia redentiva ¢ aquela que vai declarar sem apologias a sua
auséncia de neutralidade, mas, igualmente, apresenta sem disfarces ou subter-
fagios as premissas filosoficas da fé cristd como eixo conceitual que d4 corpo
ao saber e sentido a vida. Pedagogia redentiva ¢ aquela que, por outro lado,
vai procurar discernir e apresentar os contetidos na sua forma mais objetiva
possivel, fazendo a triagem das influéncias filos6ficas que tém confundido os
fatos no campo da educagdo e que tém colocado postulados de pensamento
como se fossem resultados da observacao cientifica. Nessa tarefa de reexame
dos contetdos, procuraré aferir quais os campos de conhecimento mais sus-
ceptiveis as distor¢des filosoficas, até para que possa concentrar os reduzidos
recursos materiais e de pessoas qualificadas nas areas mais afetadas por filo-
sofias equivocadas.

A “figura 17, abaixo, procura exemplificar essa percep¢do. Nela, algumas
matérias ou areas de conhecimento® estdo distribuidas no eixo das abscissas
(x), partindo das chamadas ciéncias exatas, no ponto zero,* até as ciéncias
humanas. O grafico apresenta, no eixo das ordenadas (y), uma curva que
representa a intensidade de penetragdo filosofica a qual as areas de conhe-
cimento, das exatas, as humanas, estdo suscetiveis. Ou seja, pouca ou quase
nenhuma possibilidade na matematica basica; exponencialmente intensa na
filosofia e areas de conhecimento afins — onde o pensamento especulativo ou
dedutivo, por si sd, se constitui o0 campo de conhecimento que é apresentado
e estudado.

63 Essa divisio de matérias ¢, obviamente, exemplificativa e ndo tem a pretensio de expressar a

gama completa de todas as areas de conhecimento. O grafico é fruto de nossa observacdo na leitura de
livros didaticos e classes ministradas na educagdo basica. O ensino em nivel superior pode apresentar
correlagdes ligeiramente diferentes, principalmente pelo entrelacamento filosofico inerente a certas
matérias das exatas, que ja se abstraem das fungdes basicas encontradas nas séries inferiores.

64 Perto das ciéncias exatas estd colocada a gramatica, pois se constitui a ciéncia que aborda os
blocos primarios de conhecimento da linguagem.
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Figura 1 — Influéncia Filoséfica nas Areas de Conhecimento

Esse grafico é representativo da auséncia de neutralidade da educagdo,
ndo somente em seus propdsitos e objetivos (isso aceitam alguns educadores,
como Freire), mas também na maneira como essa “ndo neutralidade” afeta
os conteudos apresentados. A pedagogia redentiva, por possuir padrdes de
julgamento, procurara fazer uma substitui¢do consciente das filosofias falsas
por uma apreensdo e exposi¢do, quando cabivel, da filosofia verdadeira — a
filosofia da f¢é crista.

4.3 A importancia das premissas

Na se¢do trés (3.1) destacamos cinco premissas importantes que tém
alicercado o saber pedagogico da atualidade, todas elas indo contra verdades
reveladas nas Escrituras (notas 39 a 43) e antagdnicas a Educagdo Crista. A
Pedagogia redentiva constroi seus postulados em cima de premissas que sdo
extraidas da Verdade Revelada do Criador. Ela ndo precisa deduzir o que € a
natureza humana, mas tem o tremendo ponto de vantagem de ir até a revelagdo
proposicional da Biblia, e extrair objetivamente uma descri¢do do que € a pes-
soa humana, no mais intimo do seu ser. Ela pode realizar mil experiéncias para
reafirmar e fazer a “sintonia fina” de sua metodologia, mas nao necessita ficar
perdida num pantano de subjetivismo e de idéias gratuitas sobre o que move,
direciona e motiva as pessoas. Ela ndo precisa especular sobre o conhecimento,
a sua natureza, o que faz as pessoas aprender. Ela tem pérolas proposicionais
que foram escritas pelo proprio autor do conhecimento; por aquele que € o
doador da capacidade de entendimento e da compreensao humana.
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As premissas da Pedagogia Redentiva ndo serdo meras abstracdes filo-
soficas, mas devem:

+ resultar em uma compreensio diferente da tarefa do educador;
» resultar em uma metodologia diferente para o educador;

* levar a uma apreensdo diferente da natureza do educando;

* levar a uma gestdo diferente do processo de aprendizado.

Pedagogos redentivos prontamente reconhecerdo a impossibilidade episté-
mica de que o conhecimento se constroi autonomamente na vida do educando,
mas saberdo diferenciar entre conhecimento e entendimento. Constatardo a
veracidade de que conhecimento se transmite, enquanto que podem admitir com
toda tranqtiilidade, que entendimento se constroi. Pedagogos redentivos resga-
tam o papel do professor. Ele € a interface crucial entre o saber e a ignorancia;
ele é o mestre dos assuntos que se propde a transmitir; e ainda que saiba que
a vida ¢ um grande aprendizado e que o constante conhecer ndo tem fim, ele
tem a convicgdo de que estd na sala de aula para ensinar € ndo simplesmente
para aprender; ¢, realmente, o direcionador do processo educacional em sua
esfera de atuagdo; o promotor da internalizagdo dos fatos transmitidos, aquele
que prové o meio escolar, em sua sala de aula, necessario a constru¢do do
entendimento, nos seus alunos.

4.4 Os alicerces de uma Pedagogia Redentiva

Por tudo o que temos exposto, a pedagogia da escola crista iré alicergar-
se em algumas premissas que contextualizardo a pratica educacional e con-
cederdo propdsito e rumo a educadores e educandos. Entre esses alicerces,
destacamos:

1. O alicerce metafisico — Existe Deus e, consequentemente, existe reali-
dade e verdade. Esse Deus ndo ¢ uma abstragdo ou projecdo humana,
mas ¢ o Deus trino Criador, que se revela na Escritura e interage com
a sua criagdo. Essa realidade ultima € a grande ancora metafisica da
educacdo cristd e da pedagogia redentiva.

2. Oalicerce epistemoldgico — A intersec¢do da divindade com o mundo
fisico se da na pessoa de Jesus Cristo, com sua humanidade e divindade
integrais e ¢ perceptivel verazmente pelo poder do Espirito Santo, na
vida de muitos, e na vida de todos, criados a imagem e semelhanga
de Deus, pela acdo da chamada graga comum de Deus. Essa graca
comum ¢ o meio no qual floresce todo conhecimento® e se espraia

65
(C12.3).

Cuja fonte ¢é Cristo: “em quem todos os tesouros da sabedoria e do conhecimento estio ocultos”
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toda verdade. A pedagogia redentiva constata que € possivel conhecer
verdades, mesmo aqueles que afirmam rejeitar a Deus. Ela reconhece
a impossibilidade de conhecimento exaustivo, mas nio rejeita a possi-
bilidade de conhecimento verdadeiro. Constata a impossibilidade, por
nossa finitude, do ndo conhecimento in fotum, de todos os detalhes;
mas afirma que: no que nos ¢ dado conhecer, temos meios de aferi¢ao
para constatar se estamos manuseando, ou ndo, as verdades.

3. Oalicerce ontologico — Reconhece a singularidade das pessoas, tanto
alunos como professores. Nao interpreta as peculiaridades individuais
como sendo soberanas e objetivo maximo de vida, as custas das
responsabilidades sociais — 0 que gera egoismo; mas a pedagogia
redentiva vé cada individuo como precioso em si mesmo, por ter sido
formado a imagem e semelhanca de Deus.

4. O alicerce nomistico’® — Acata a existéncia de uma lei objetiva; de
valores absolutos. Enquanto reconhece as peculiaridades dos usos e
costumes nas diferentes eras ¢ civilizagdes, reconhece a existéncia de
absolutos que unem todas as culturas. Deus ¢ justo — e tem leis objeti-
vas para a sua criacdo. A pedagogia redentiva interpreta corretamente
a questdo da autonomia — ndo como sendo independéncia da lei, ou
negacdo desta, mas como a possibilidade de internalizar o seguimento
de lei e normas por convencimento proprio e por constatagao de sua
adequagdo ao melhor da vida prépria e em sociedade.

5. O alicerce ético — este ¢ paralelo/seqliencial ao alicerce anterior. A
pedagogia redentiva aceita a ética, a possibilidade de julgamento do
certo e do errado, como algo objetivamente exeqiiivel, pois € deriva-
da dos absolutos da lei moral de Deus. Compreende que normativas
sociais sdo mutantes e desejos pessoais sdo aleatdrios, mas valores
eternos transcendem individuos e vidas e entrelagcam as geragoes,
refletindo a consciéncia moral de cada individuo, a qual, por sua vez,
procede de Deus.

6. O alicerce relacional — A pedagogia redentiva relaciona®” uma area
de conhecimento com a outra. Identifica unidade de conhecimento,
por procedéncia e proposito. Atende as constatagdes pedagdgicas da
transdisciplinaridade, da transversalidade, relacionando todas as areas

66 Do grego némos — “lei”.

67 Relacional: palavra mal utilizada por circulos teoldgicos contemporéneos, que colocam o re-
lacionamento da Divindade com a criatura como algo supremo, que reina acima dos atributos divinos
¢ anula ou suplanta a capacidade de conhecimento ¢ de planejamento do Criador, com o propoésito de
que tais relacionamentos com as pessoas sejam “auténticos”. Em nosso texto utilizamos o termo para
expressar relacionamentos (sobreposigdes e equivaléncias) entre areas de conhecimento e entre pessoas,
sem maiores conotagdes filosoficas.
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de conhecimento, umas com as outras e todas com uma fonte tinica de
conhecimento, que no campo Cristao identificamos com o Criador, o
Deus da Biblia.

O alicerce metodologico — Trabalha o processo educacional do conhe-
cimento, manuseando com cuidado e carinho as pedras do conheci-
mento. Resgata o papel do professor. Mais do que mero “facilitador”,
ele ¢ mestre e conhecedor do que ministra. Resgata a objetividade
do conhecimento — ele ¢ transmitido, sim e ndo formado por geragdo
espontanea na mente dos alunos. No entanto, baseado no alicerce on-
tolégico, que vé a singularidade de cada aluno, trabalha as pérolas do
saber na vida de cada, despertando o interesse pelo fluxo, auxiliando
na contextualiza¢@o delas com as experiéncias, o habitat, € o complexo
social de cada um, de tal forma que a internalizacdo do conhecimento
¢ real e relevante e ndo simplesmente tedrico e abstrato. A pedagogia
redentiva, a0 mesmo tempo em que rejeita as idéias que apresentam
a construcdo do conhecimento — como se esse fosse autonomo, € o
professor até um empecilho a tal construgdo; abraca a idéia da cons-
tru¢do do entendimento — representada pelo processo crescente de
relacionamento do que foi ministrado com a capacidade de apreensao
e contexto singular de cada aluno.

O alicerce estético — A pedagogia redentiva reconhece que a vida
ndo possui apenas uma dimensdo utilitaria, mas leva a apreciag@o
das artes, da musica, das belezas e aspectos estéticos que igualmente
procedem do Criador. Ensina critérios objetivos de avaliacdo, de tal
forma a fugir da faldcia contemporanea, de que qualquer expressao
pessoal ndo precisa ter mérito intrinseco de singularidade, harmonia
ou beleza, para ser caracterizada como arte. Nesse sentido relaciona
arte com uma melhor compreensdo das pessoas e da humanidade.®®
O alicerce teleologico” — Vé o ensino como tendo proposito. Esse
proposito € tornado relevante ao aluno, pelas conseqiiéncias da sua
negligéncia a ele; bem como pela recompensa de sua assimilacio.
Procurando o encaminhamento do processo educacional em passos
gradativos, mas compreensiveis ao progresso individual, a pedagogia

As palavras de Morin se encaixam bem nessa percep¢do e sdo acatadas tranquilamente pela
Pedagogia Redentiva: “As artes levam-nos a dimensdo estética da existéncia e — conforme o adagio
que diz que a natureza imita a obra de arte — elas nos ensinam a ver o mundo esteticamente. Trata-se,
enfim, de demonstrar que, em toda grande obra, de literatura, de cinema, de poesia, de musica, de
pintura, de escultura, ha um pensamento profundo sobre a condi¢io humana”. Nessa citagdo, quando
ele qualifica tais obras como “grandes”, esta implicita a existéncia de um padrdo de julgamento, que
contraria a passividade dos nossos dias, onde “tudo é cultura” (MORIN, Edgard. 4 cabeca bem feita:
repensar a reforma, reformar o pensamento. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000, p. 45).

CLINT3

Do grego télos — “fim, finalidade”, “propdsito”.
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redentiva vai demonstrando que todas as pessoas tém propdsitos,
com suas vidas; que esses propositos transcendem a mera busca da
felicidade individual (contrariando o hedonismo da nossa era); se
espalham em uma conscientizagio social e um desejo de convivéncia
fraterna na coletividade; culminando na constatagdo de que existe
algo maior para a vida de cada um — o reconhecimento da fonte da
vida, do conhecimento, das béngaos, daquele satisfaz a necessidade
de comunhao eterna com o Criador — Cristo Jesus.

CONCLUSAO: O CAMINHO E OS DESAFIOS A FRENTE

Nao somente as escolas e os educadores cristdos necessitam urgentemente
de que esfor¢os sejam conjugados para o desenvolvimento pleno e detalhado
de uma pedagogia redentiva, como também o proprio campo educacional saird
beneficiado. Pelo menos a colocagdo do contraditério deverd agugar mais as
mentes e imprimir maior precisdo as conclusdes. Os pedagogos contempora-
neos necessitam de menos aplausos e de mais realidade educacional em suas
conclusoes e discursos.

Nas palavras do filésofo e tedlogo Rousas Rushdoony, o educador
cristdo:

... deve possuir uma autoconsciéncia epistemologica e deve estar consciente
de suas raizes teologicas. A educagédo cristd pressupde um Deus, uma lei, uma
verdade, um universo. O educador cristdo ndo afirma ser o dono da verdade
absoluta, mas insiste em que a verdade ¢é absoluta, ¢ ¢é real. Seu conjunto de
verdades tem um canon, as Escrituras, como a regra de fé e pratica. Portanto,
ensinar uma disciplina a partir de uma perspectiva crista implica em pressupor,
ndo um universo politeista, mas o Deus trino como Senhor e Criador. Significa
que o mundo ndo é produto da vontade ou idéia do homem, mas do decreto
criativo de Deus. Significa que existe um universo de coeréncia e significado,
e que, em lugar de termos uma série de feitos brutos, ininteligiveis, temos um
universo com significado total, porque ¢ todo ele obra das maos de Deus. O
universo ndo é somente um universo com significado, mas também com lei. Ha
a necessidade desta lei e deste significado, e as violagdes de ambos produzem
conseqiiéncias infelizes.”

O resultado de um trabalho formulador de uma pedagogia redentiva,
certamente produto de muitas mentes, servira de alicerce as instituigdes e
educadores que compreenderam a necessidade de sair da vala comum da mi-
mica pedagogica de institui¢cdes ou sistemas seculares. Estes, por natureza, sao
dissociados das realidades ontologicas reveladas na Escritura.

70 RUSHDOONY, The philosophy of the Christian curriculum, p. 713-74.

152



FIDES REFORMATA XIII, N° 2 (2008): 125-154

Concretamente, precisamos consolidar um projeto pedagogico basico,”
fundamentado em premissas epistemoldgicas coerentes com a f€ crista; neces-
sitamos realizar pesquisas cognitivas e comparativas (com sistemas correntes);
¢ preciso entrelacar conceitos disciplinares e reconhecedores de mérito com
uma metodologia de vanguarda, que utilize os Ultimos avangos tecnologicos
da ciéncia da comunicag¢@o; ¢ mister apresentar um senso de proposito intenso
em todas as etapas do processo educacional. Esse esfor¢o resultara em uma
pedagogia propria, que fara justica a todos os pilares da educagao crista, e que
contrastara com o divércio de realidades, com o niilismo filoséfico, e com a
auséncia de propositos objetivos das pedagogias atuais, reinantes nos circulos
educacionais por quase um século — com resultados ndo muito animadores.”

ABSTRACT

In this essay, the author presents Christian school education as the
intertwining of all the areas of knowledge with the truth of the existence of God
the Creator and with the propositional revelation found in the Scriptures. He
points out how this approach, though present in the history of education, has
been forgotten by the academic community. This goes beyond being a historical
crime and has harmed the educational process itself, as well as the Christian
schools and educators. These suffer great difficulties because they have been
trained by this system and are products of it. Christian education, therefore,
seeks its own pedagogy and methodology, in order to do justice to the truths
of God. Educational theories that have been developed by modern minds that
reject the notion of God, the reality of sin, and the existence of absolutes (even
when they are permeated with qualities like hope, transformation, and progress),
present inadequate answers and confusing methodologies, especially to Christian
schools. This is demonstrated through an analysis of various educational
trends present in the Brazilian educational universe. The author indicates that
it is possible to find various points of contact and convergence with these
contemporary pillars of education. These should not be discarded and Christian
educators should interpret these points in light of Scripture, referring to them
as they form their own theories and practices. The development, therefore, of

71 Algumas tentativas sérias e bastante produtivas ja existem nesse sentido. O Sistema Mackenzie

de Ensino (http://www.mackenzie.br/quem somos.html — acessado em 28 fev. 2009) tem um projeto
educacional completo formulado com uma cosmovisao cristd. Necessita, no entanto, ser estudado por
pedagogos cristdos, com vistas a produgio de uma edicdo mais basica e mais genérica as escolas cristas,
bem como ser complementado por pesquisas, apresentanto pontos metodologicos nas areas delineadas
nesse paragrafo.

72 Claudio de Moura Castro, Gustavo Tochpe, Fernando Capovilla e outros poucos escritores

contemporaneos tém emitido criticas pertinentes sobre os sistemas pedagogicos vigentes em nosso
pais, destacando os aspectos e resultados negativos das avaliagdes do ensino brasileiro. Estes aspectos
negativos podem e devem ser resgatados e revertidos por uma pedagogia redentiva.
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a pedagogy that is specific to Christian education is the thesis of this article. It
is presented as being an imperative solution for Christian schools and is called
“redemptive pedagogy”, since it attributes the idea of redemption, not only to the
educational process, but also to the people involved in it. Redemptive pedagogy
is built on nine pillars: the metaphysical, the epistemological, the ontological,
the nomistic, the ethical, the relational, the methodological, the esthetical and
the teleological. The author concludes with a challenge, indicating that although
there are some disconnected efforts in this direction, these productions must be
conjugated in constructing this redemptive pedagogy in all its facets, which is
here presented only in seminal form.

KEYWORDS

Christian education; Christian pedagogy; Redemptive pedagogy; Cons-
tructivism; Paulo Freire; Edgar Morin; Pedagogical proposal.

154



FIDES REFORMATA XIII, N° 2 (2008): 155-174

EbpucacAo CristA: CONCEITUACAO TEORICA
E IMPLICACOES PRATICAS

Valdeci da Silva Santos”

RESUMO

A literatura relacionada a proposta cristd de educacdo evidencia certa
complexidade semantica sobre o assunto. Em alguns casos esta complexidade
chega a confusio de restringir a educacio cristi ao ensino praticado na Escola
Dominical. Ainda ha aqueles que identificam a educa¢do cristd meramente
como educagdo religiosa. O objetivo deste artigo ¢ contribuir com o escla-
recimento do assunto através de uma analise quanto a natureza da educagado
cristd, seus postulados teologicos e desafios contemporaneos. Considerando
que o didlogo académico ¢ um exercicio dindmico este artigo também visa a
motivar outras reflexdes nesta area.

PALAVRAS-CHAVE

Educacio cristd; Ensino religioso; Fundamentos teologicos da educagao
cristd; Teologia da educagdo cristd; Educacdo cristd vs. educagdo secular;
Teologia pratica.

INTRODUCAO

O processo educativo tem sido comumente classificado como formal, nao-
formal ¢ informal.' A educacdo formal é aquela que assume os contornos de dis-
ciplina convencional, “dada de modo ordeiro, l6gico, planejado e sistematico”,
a qual ¢ diretamente associada ao ambiente escolar. Ja a educagdo ndo-formal

* O autor ¢ ministro presbiteriano, pastor da Igreja Evangélica Sui¢a de Sao Paulo, professor de

teologia pastoral e sistematica no Centro Presbiteriano de Pds-Graduagio Andrew Jumper, bem como
coordenador do programa de Doutorado em Ministério do RTS/CPAJ.

1 PAZMINO, Robert W. Temas fundamentais da educagdo cristd. Sdo Paulo: Cultura Crista,
2008, p. 85.

2 GOOD, Carter V. (Org.). Dictionary of education. Nova York: McGraw Hill, 1945, p. 175.
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(conceito proposto inicialmente por Bernard Bailyn) € aquela cujo aprendizado
ocorre pela socializagdo do individuo em diferentes grupos sociais.’ Por tltimo,
a educacdo informal ¢ derivada da experiéncia didria da pessoa, que pode ser
tanto positiva como negativa. O objetivo deste artigo ¢ analisar a perspectiva
cristd sobre a educacdo como disciplina, ou seja, a educacdo formal.

Uma revisao da literatura relacionada a educagao crista revela a existéncia
de certa complexidade semantica que beira a confusdo.* Alguns se referem a
educacdo cristd como sindnima de discipulado, acentuando sua importancia na
formagao espiritual de crentes professos. Nesse sentido, ela € apresentada como
“0 processo cristocéntrico, baseado na Biblia e relacionado com o estudante, para
comunicar a Palavra de Deus através do poder do Espirito Santo, com o propdsito
de levar outros a Cristo e edifica-los em Cristo”.> Outros identificam a educagéo
cristd com a instrucdo teoldgica ministrada no contexto da igreja local e a des-
crevem como ““o processo centrado em Cristo, baseado na Biblia, relacionado
ao pulpito, de comunicar a palavra escrita de Deus no poder do Espirito Santo
com o proposito de conduzir outros a Cristo e edifica-los no Senhor Jesus”.* Ha
ainda aqueles que discorrem sobre este processo educacional como educagao
eclesiastica, limitada ao ambito da escola dominical.” Por tltimo, existem os que
possuem uma perspectiva mais abrangente da educagdo cristd e a relacionam
com o compartilhamento de valores necessarios para o desenvolvimento do ser
humano em todas as areas de sua existéncia.®

A dificuldade em encontrar uma defini¢@o satisfatoria para a educagdo
cristd ndo ¢é recente. Randolph Crump Miller ja abordava esta questdo nos
primeiros anos do século 20.° A persisténcia dessa dificuldade apresenta um

3 BAILYN, Bernard. Education in the forming of American society. Nova York: W. W. Norton,
1960, p. 14.

4 Cf. ORTEZA, Evina; ORTEZA, Miranda. Some problems with the expression “Christian educa-
tion”. In: ASTLEY, Jeff; FRANCIS, Leslie J. (Orgs.). Critical perspective on Christian education: a reader
on the aims, principles and philosophy of Christian education. Inglaterra: Gracewing, 1994, p. 16-28.

5 GRAEDORF, Werner C. Introduction to biblical Christian education. Chicago: Moody, 1981,
p. 16; cf. RICHARDS, Lawrence O. Teologia da educacdo crista. Sdo Paulo: Vida Nova, 1983.

6 ZUCH, Roy B. (Org.). Spiritual power in your teaching. Chicago: Moody, 1972, p. 9.

7 Cf. DOWNS, Perry G. Introdugdo & educacdo cristd: ensino e crescimento. Sdo Paulo: Cultura

Crista, 2001; HARKNESS, Allan G. Intergenerational education for intergenerational church. Religious
Education, v. 93, n. 4, Outono, 1998, p. 431-447; DeMOTT, Nancy L.; BLANK, Jerome W. Evaluation
in adult religious education. Religious Education, v. 93, n. 4, Outono, 1998, p. 477-490; REIS, Gildésio
Jesus Barbosa. Principios norteadores para uma educagao cristd reformada. Teologia para Vida, v. 1,
n. 1, jan-jun 2005, p. 31-48.

8 BERKHOF, Louis; VAN TIL, Cornelius. Foundations of Christian education. Phillipsburg, NJ:
Eerdmans, 1953; CLARK, Gordon H. A4 Christian philosophy of education. Maryland: Trinity Founda-
tion, 1988.

9 MILLER, Randolph C. Education for Christian living. Englewood Cliffs: Prentice-Hall, 1963,
p. 53-54.
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convite a reflexdo e refinamento do conceito da educagdo cristd, bem como
de suas implicagdes. O proposito desse artigo € abordar justamente estes dois
aspectos na esperanca de contribuir para o didlogo académico e para a pratica
educacional. Logo, este trabalho se divide em trés tdpicos que enfocam a na-
tureza, os fundamentos e as implica¢des da perspectiva crista sobre educagao.

1. NATUREZA DA EDUCACAO CRISTA

Comparada com a educagdo em geral, a educagdo cristd ¢ uma forma
particular de educar. Ela pode ser simplesmente definida como a instrucio
formal feita sob a perspectiva do cristianismo, buscando “o desenvolvimen-
to da pessoa e de seus dons naturais a luz da perspectiva cristd da vida, da
realidade, do mundo ¢ do homem”.!° De forma mais especifica ela tem sido
conceituada como “a tentativa de organizar sistematicamente o pensamento
quanto a educag@o conforme os ensinamentos biblicos que constituem a fé
cristd ortodoxa”.!! Como disciplina pode se considerar a educagao cristd como
“o esforco deliberado, sistematico e sustentado, divino € humano, de compar-
tilhar ou adquirir conhecimento, valores, atitudes, habilidades, sensibilidades
e comportamentos que compdem ou sdo compativeis com a fé crista”.!> Subja-
cente a este entendimento encontra-se a convicgdo de que qualquer disciplina
pode ser abordada e ensinada de uma perspectiva cristd se a analise parte das
pressuposicdes biblicas sobre o Criador, 0 homem e a natureza.

De acordo com a cosmovisdo cristd, o alvo do educador ndo consiste
apenas da transmissdo de conhecimento, mas requer a esperanca de uma
transformagdo do aluno a ser operada pela acdo do Espirito Santo. A fim de
atingir este objetivo, o educador cristdo deve atentar para um esforco siste-
matico em termos de exposi¢des seqiienciais e interagdes continuas com seus
alunos, sempre buscando refletir em seu procedimento as caracteristicas de
um discipulo de Cristo. Dessa forma, as definigdes acima enfatizam a agéncia
divina e a intencionalidade humana como essenciais a perspectiva crista sobre
a educagao.

No contexto secular, a educa¢do tem sido definida como

um conceito genérico, mais amplo, que supde o desenvolvimento integral do ser
humano, quer seja sua capacidade fisica, intelectual e moral, visando ndo s6 a
formacgdo de habilidades, mas também do carater ¢ personalidade social."

10 LOPES, Augustus Nicodemus. O que ¢ uma escola cristd. Revista Mackenzie, ano 1V, n. 24,
2003, p. 51.

11 DeJONG, Norman. Education in the truth. Nutley, NJ: Presbyterian and Reformed, 1974,
p- 16.

2 PAZMINO, Temas fundamentais da educagdo crista, p. 89.

3 ARANHA, Maria Licia de Arruda (Org.). Filosofia da educagdo. Sao Paulo: Editora Moderna,
1989, p. 49.

[ —
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Mais do que apenas uma descrigdo, este conceito defende alguns obje-
tivos nobres do processo educacional: a formacao integral do ser humano e a
transmissao de valores necessarios ao desenvolvimento de um carater que lhe
possibilite viver em sociedade. Dessa forma, o educador ndo ¢ visto apenas
como um transmissor de conceitos, mas como um contribuinte na formagao e
no desenvolvimento do carater de seus alunos. O compromisso da educagio
com a vida extra-escolar ¢ evidente e a expressdo cultural, de certa forma,
reflete a educacgdo aplicada a um determinado contexto social.

Em termos gerais, a educagdo cristd ndo rejeita os alvos comumente
defendidos pela perspectiva secular sobre educacgdo. Ela aceita aqueles valo-
res que refletem a nobreza da atividade educacional e acrescenta a eles uma
perspectiva mais holistica do ser humano e do universo ao seu redor, pois
busca interpreta-los a luz dos principios do Criador, revelados nas Escrituras
Sagradas. Neste sentido, a educagao cristad parece combinar com as dimensdes
descritivas da educacao secular e com as dimensdes normativas fundamentais
a uma cosmovisdo cristd. O carater distinto da educacao cristd é que, em seu
espectro, ela se compromete com a realizagdo dos objetivos educacionais por
meio de um curriculo que integra as variadas areas do conhecimento com a
epistemologia biblica e dispensa uma atengdo integral ao ser humano sempre
partindo de uma cosmovisio biblica.'

Considerando as complexidades comuns ao campo das defini¢cdes ¢
sempre prudente estabelecer algumas comparagdes entre os conceitos defini-
dos, a fim de que as suas caracteristicas proporcionem melhor compreensio
do assunto. Com respeito a educacgdo cristd ha que se estabelecer, no minimo,
duas comparagdes conceituais: educagdo secular e ensino religioso.

1.1 Educacao secular x educacao crista

Educagdo secular, como o nome indica, ¢ aquela perspectiva educacional
cuja ateng¢do ¢ horizontalmente dirigida ao século atual. Neste caso, a aborda-
gem da educacio ¢ feita a partir da concepg¢ao da realidade como um sistema
fechado, regido por leis fixas e universais de causa e efeito, cujas explicagdes
passam pela teoria evolucionista com relacdo ao surgimento e funcionamento
do universo e do ser humano. Neste contexto, a educacdo é definida como

Uma atividade sistematica de interagdo entre seres sociais, tanto no nivel intrapes-
soal como no nivel da influéncia do meio. ... Presume-se ai, a interligagdo no ato
pedagogico de trés componentes: um agente (alguém, um grupo, um meio social,
etc.), uma mensagem transmitida (contetidos, métodos, automatismo, habilida-
des, etc.) e um educando (um aluno, grupos de alunos, uma geragéo, etc.).'

14 MILLER, Education for Christian living, p. 54.

15 LIBANEO, José Carlos. Democratiza¢io da escola publica. In: ARANHA, Maria Lucia de
Arruda (Org.). Filosofia da educagdo. Sao Paulo: Editora Moderna, 1989, p. 50.
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Por sua natureza, a perspectiva secular da educagao exclui Deus de suas
considera¢des, bem como as necessidades espirituais dos seus alunos.

A educagdo secular, influenciada por teorias psicanaliticas, evita “frustrar
a criang¢a” em todos os sentidos. Seus métodos buscam promover a liberdade
irrestrita e ndo supervisionada dos alunos. O ser humano acaba sendo o centro
desta perspectiva educacional.'®

O construtivismo ¢, certamente, a expressdo de educacio secular mais
predominante nas escolas brasileiras. Uma das premissas basicas desta filoso-
fia é que o conhecimento nio € transmitido, mas construido (ou reconstruido)
mediante a intera¢do do individuo com o meio em que vive.!” Jean Piaget, um
dos representantes do construtivismo contemporaneo, enfatizava a importancia
desta interacdo ao defender: “entender ¢ descobrir”.'® De acordo com esta pers-
pectiva, o educador € apenas um “agente facilitador” que deve evitar direciona-
mentos na educa¢do e manter a neutralidade ideoldgica no processo educativo.
Ao defender a teoria do conhecimento como uma constru¢io das interagoes
sociais, o construtivismo acaba promovendo um culto da auto-expressao, pois
todos seus pressupostos se fundamentam no ser humano.' O principal alvo da
educacdo, segundo o construtivismo, € a obteng¢do da autonomia humana.

Em contraste com o modelo secular de educagio, a perspectiva crista
defende uma abordagem educacional holistica, que considera ndo apenas o
universo material, mas também a realidade espiritual. Partindo da perspectiva
biblica, a educacdo cristd entende o ser humano como criado a imagem de Deus
e ndo meramente um animal bioldgico. Além do mais, o proposito da educacio
cristd ¢ levar o educando a viver de tal forma que ele reconheca e adore o seu
Criador, a fim de cumprir o proposito para o qual foi criado.?® Por esta razdo,
a educag@o crista ndo oculta sua cosmovisao, mas procura desenvolvé-la me-
diante os curriculos e metodologias adotados.

Por ser tdo evidente quanto a sua cosmovisdo, a educacao crista tem sido
geralmente criticada por aqueles que defendem uma neutralidade ideologica
na educagdo.”’ Outros a criticam justamente pelo seu comprometimento com

16 PLUEDDEMANN, James E. Introduction. In: LEBAR, Lois E. Education that is Christian.
Wheaton, IL: Victor Books, 1995, p. 11.

17 Centro de Informacdes Multieducagio, Secretaria Municipal de Educagio do Rio de Janeiro.

Pressupostos da teoria construtivista de Piaget. Disponivel em: <http://www.rio.rj.gov.br/multirio/cime/
davigots.html>. Acesso em: nov. 2008; ARGENTO, Heloisa. Teoria construtivista. Disponivel em: <http://
www.robertexto.com/archivo5/teoria_construtivista.htm>. Acesso em: 02 fev. 2009.

18 PIAGET, Jean. To understand is to invent. New York: Grossman, 1973, p. 20.

19" PORTELA, F. Solano. O que estdo ensinando aos nossos filhos? Uma avaliagdo preliminar de
Jean Piaget e do construtivismo. Fides Reformata 5/1 (jan.-jun. 2000), p. 78-80.

200 CLARK, 4 Christian philosophy of education, p. 141-142.

21" LEHMANN, Nelson. A doutrinaco continua. Disponivel em: http://www.escolasempartido.
org/?id=38,1,article,2,246,sid,1,ch. Acesso em: 30 jan. 2009; GALLO, Silvio. Pedagogia libertaria e
ideologia: vias e desvios da liberdade. Disponivel em: http://www.cedap.assis.unesp.br/cantolibertario/
textos/0138.html. Acesso em: 30 jan. 2009.
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os ensinamentos biblicos.?> Contudo, os especialistas em educa¢do admitem
prontamente que esta atividade requer o compartilhamento de uma filosofia
de vida, uma concepc¢ao de sociedade concreta, que se da através de institui-
¢des especificas como familia, comunidade, midia, escola e outros canais de
instru¢do.”? Como corretamente afirma Souza: “a educa¢do sempre expressa
uma doutrina pedagdgica, a qual implicita ou explicitamente se baseia em uma
filosofia de vida, concep¢do de homem e sociedade”.?* Além do mais, aqueles
que criticam a educagdo cristd por sua cosmovisdo biblica, normalmente o
fazem em virtude de suas proprias ideologias.

Considerando que o processo educativo implica a transmissao de valores,
ha de se notar que a neutralidade ideoldgica neste processo nao passa de um
mito defendido por alguns. Richard J. Edlin observa que “escolas ndo ensinam
meros ‘fatos’, mas um completo ambito de abordagens e atitudes sobre a vida
por meio dos quais esses ‘fatos’ devem ser interpretados”.”> Assim como 0s
valores de uma pessoa revelam sua cosmovisao, o curriculo de uma institui¢ao
e a metodologia que ela adota também revela sua ideologia. O problema ¢ que
nem sempre a escola declara a filosofia ensinada em seu programa de ensino.
As conseqiiéncias desse “pequeno detalhe” podem trazer conseqii€ncias para
toda a vida.

O reconhecimento da impossibilidade da neutralidade ideologica nas ati-
vidades humanas foi corretamente apresentado no filme Sociedade dos Poetas
Mortos.*® Ao apresentar uma escola tradicional sendo desafiada pelos métodos
inovadores de um professor de literatura, a produg¢ao mostra claramente o papel
ideoldgico que uma institui¢do educacional desempenha na formagao de uma
sociedade. Neste contexto, o contetido e a metodologia do educador serdo
sempre determinados por suas crencas mais intimas. Desta forma, ao insistir
sobre os seus fundamentos ideoldgicos a educacgio cristd ndo faz nada diferente
do que faz qualquer outra abordagem educacional. Talvez o elemento mais
distintivo seja a evidéncia explicita de sua cosmovisdo em todo o processo.

Certamente existem outras caracteristicas divergentes entre essas duas
perspectivas educacionais que podem ser observadas e exploradas. Todavia,
as que foram expostas acima parecem ser suficientes para dar uma clara com-
preensdo das peculiaridades de cada uma.

22 PETRY, André. Lembra-te de Darwin. Veja, Sdo Paulo, 4 fev. 2009, p. 75.
23 FREITAS, Barbara. Escola, estado e sociedade. Sio Paulo: Editora Moraes, 1986.

24 SOUZA, Marcos Vinicios. Educagdo cristd e construtivismo: a constru¢do da autonomia do
sujeito no pensamento pedagogico cristdo. Dissertagdo de mestrado apresentada ao Centro Presbiteriano
jei p pedagogi istdo. Di ¢dod do ap d C Presbiteri

de Pds-Graduagdo Andrew Jumper, Sdo Paulo, 2006, p. 9.

25 EDLIN, Richard J. The cause of Christian education. Colorado Springs: ACSI, 1999, p. 26.

26 Filme de 1989, vencedor do Oscar de Melhor Roteiro Original, dirigido por Peter Weir e tendo

Robin Williams e Ethan Hawke como atores principais.
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1.2 Educacao crista x ensino religioso

A luz da literatura sobre o assunto é possivel afirmar que uma das maiores
dificuldades dos especialistas em educagao crista ¢ distingui-la do seu termo
correlato: educacdo religiosa. A incapacidade de perceber as diferengas entre
estes conceitos tem resultado em muitas dificuldades e criticas para os defen-
sores de uma filosofia cristd de educagdo.?” O maior prejuizo ¢ a delimitagdo da
filosofia crista de educa¢do ao ambito eclesiastico ou as discussdes académicas
sobre valores morais e éticos.

O ensino religioso pode ser definido como a transmissdo de conceitos e
valores religiosos sobre o universo, o individuo, a familia e a vida didria. Na
escola, essa instrucdo pode ser realizada por meio de um curriculo que con-
temple temas relacionados a fé ou a discussdo de questdes €ticas por pessoas
religiosas.?® O problema com esta forma de ensinar religido ¢ que ela parece ndo
apresentar qualquer esfor¢o no sentido de integrar as demais areas do conhe-
cimento a uma cosmovisao que seja biblica. Além do mais, o ensino religioso
pode contemplar qualquer religido e ndo necessariamente o cristianismo.

No contexto eclesiastico, o ensino religioso tem sido geralmente confun-
dido com um programa de formagao espiritual dos cristdos. Ele ¢ praticado
como um projeto de discipulado, o qual busca habilitar pessoas a atingirem um
amadurecimento espiritual capaz de conduzi-las a pratica diaria da f¢ crista,
bem como ao compartilhamento de suas crengas com néo-cristdos.?’

Outra expressdo da confusdo existente entre educagdo crista e o ensino
religioso no contexto eclesidstico ¢ a identificacdo da primeira com a educacio
teoldgica.’® Ainda que seja verdade que na educagdo cristd a pratica do ensino
¢ da teologia se encontram,*! o fato ¢ que a proposta da educagio crista parece
ser mais ampla do que a educagdo teoldgica. A educacdo teologica tem sido
freqiientemente dirigida ao treinamento formal de ministros e missionarios
nos institutos biblicos, seminarios e universidades. A educacao crista, por sua
vez, ¢ o processo de abordar todas as areas do conhecimento a partir de uma
cosmovisdo crista da realidade.

27 ASTLEY, Jeff; DAY, David (Orgs.). The contours of Christian education. Great Wakering:
McCrimmons, 1992, p. 13-16 ; SMART, Ninian. Secular education and the logic of religion. London:
Faber and Faber, 1968.

28 Cf. DOWNS, Introdugdo a educagdo crista, 2001; HARKNESS, Allan G. Intergenerational
education for intergenerational church. Religious education, v. 93, n. 4, Outono, 1998, p. 431-447;
DeMOTT, Nancy L.; BLANK, Jerome W. Evaluation in adult religious education. Religious education,
v. 93, n. 4, Outono, 1998, p. 477-490.

29 ASTLEY, Jeff; CROWDER, Colin. Theological perspectives on Christian education: An over-
view. In: ASTLEY, Jeff; FRANCIS, Leslie J. (Orgs.). Theological perspectives on Christian formation:
a reader on theology and Christian education. Grand Rapids: Eerdmans, 1988, p. x.

30 Ibid., p. xi.

31 HEYWOOD, David. Theology or social science? The theoretical basis for Christian education.
In: ASTLEY; DAY, The contours of Christian education, 1992, p. 99.
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Por sua natureza, o escopo da educagdo cristd ¢ mais abrangente do que
aquele do ensino religioso. Como foi dito, ela ¢ um processo de treinamento e
“desenvolvimento da pessoa e de seus dons naturais a luz da perspectiva crista
da vida, da realidade, do mundo e do homem”.** A diferenc¢a entre educacéo
cristd e ensino religioso consiste no fato de que a primeira ¢ um processo edu-
cativo “distintamente fundamentado nas proposi¢des teoldgicas derivadas das
Escrituras Sagradas”, enquanto que o segundo ¢ uma “educagio desenvolvida
para perpetuar e propagar as doutrinas de um determinado sistema religioso”.**
Dessa maneira, a preocupagdo do ensino religioso limita-se a formagao reli-
giosa das pessoas, enquanto que a atengdo da educagao crista possui contornos
mais amplos.

Ainda que o ensino religioso seja relevante em determinados contextos,
confundi-lo com a educacao crista pode ser problematico para ambos. Quando
a distingdo ndo ¢ estabelecida alguns educadores correm o risco de enfatizar
tradigoes religiosas sob a pretensdo de praticarem educacgdo cristd. De qual-
quer forma, a defini¢do clara do conceito de educagdo cristd ¢ essencial para
a eficacia de sua aplicag@o.**

2. PRESSUPOSTOS PRINCIPAIS

Reconhecendo que nenhuma perspectiva educacional € neutra, mas toda
educacio expressa uma doutrina pedagogica embasada em uma filosofia,* edu-
cadores cristdos dedicam grande atencdo na apresentacdo dos seus fundamentos.
O problema ¢ que, em alguns casos, esta apresentagdo nio vai além de uma série
de estudos de caso sobre como a educacio era praticada nos tempos biblicos e
na historia da igreja.*® O resultado acaba fortalecendo a continua identificagio
da educacdo cristd com o ensino religioso, especialmente aquele apresentado
na escola dominical. O melhor caminho parece ser tomado por aqueles que
insistem nos postulados basilares de uma “filosofia de educagao crista”.

Roberto W. Pazmifio observa que “uma filosofia de educagdo procura ar-
ticular um esquema sistematico do pensamento para direcionar a sua pratica”.’’

32 LOPES, O que é uma escola cristd, p. 51.

33 GANGEL, Kenneth O. What Christian education is. In: CLARK, Robert E., JOHNSON, Lin;
SLOAT, Allyn K. (Orgs.). Christian education: foundations for the future. Chicago: Moody Press, 1991,
p. 14.

34 ASTLEY, Jeff. Definitions, aims and approaches: an overview. In: ASTLEY; FRANCIS, Critical
perspective on Christian education, p. 3.

35 SOUZA, Educacio crista e construtivismo, p. 9.

36 Cf. LEBAR, Lois E. Education that is Christian. Wheaton, IL: Victor Books, 1995, p. 63-138;
HAYES, Edward L. Establishing biblical foundations. In: CLARK, Robert E., JOHNSON, Lin e SLOAT,
Allyn K. (Orgs.). Christian education: foundations for the future. Chicago: Moody Press, 1991, p. 31-42;
LAWSON, Michael S. e CHOUN, Jr. Robert J. Directing Christian education. Chicago: Moody Press,
1992, p. 13-30.

37 PAZMINO, Temas fundamentais da educagdo cristd, p. 83.
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Logo, a filosofia de educagdo cristd procura organizar sistematicamente as
variadas areas do conhecimento de acordo com as verdades reveladas nas
Escrituras, a fim de que o resultado pratico seja ndo apenas benéfico ao aluno,
mas coerente com a verdade do Criador. Solano Portela insiste na importancia
pratica dessa metodologia ao esclarecer que

¢ imprescindivel que consideremos a questdo educacional no seu contexto
moral e, portanto, ndo como uma atividade auténoma do esforco humano, mas
como sujeita as determinagdes e diretrizes que o Criador de todas as pessoas
colocou em sua Palavra, para nossa orientagao.*®

Logo, uma filosofia de educagao serd mais ou menos crista a medida que,
com maior ou menor fidelidade, ela deriva o seu conteudo da Biblia.**

Devido ao seu compromisso com a cosmovisdo biblica, os principais
postulados da educagio crista so assertivas teologicas colocadas em pratica, a
servi¢o do processo educativo.* Esses postulados podem ser categorizados em
cinco topicos principais. Alguns desses sdo apresentados aqui de modo comple-
mentar, mas poderdo ser analisados separadamente em um estudo posterior.

A primeira premissa basica da educagio crista € a centralidade de Deus.
Enquanto a educacao secular suprime questoes espirituais, se esfor¢a por man-
ter Deus fora da sala de aula*' e, conseqiientemente, da vida dos professores
e alunos, a educagdo cristd enfatiza que o “temor de Deus € o principio do
conhecimento” (Pv 1.7). A perspectiva cristd de educacdo é, a0 mesmo tem-
po, teocéntrica e teo-referente. Teocéntrica porque a existéncia de Deus, seus
atributos e sua interagdo com o mundo criado tornam-se pontos de partida para
o entendimento do educador cristdo acerca da realidade que o cerca e da qual
ele faz parte. Majestade e misericordia de Deus, por exemplo, sdo verdades
centrais nas abordagens sobre geografia, histdria, ciéncia, ética e outras ma-
térias. Seria incoerente para o educador cristdo discutir metafisica, biologia
ou qualquer outra disciplina a parte da realidade da existéncia, soberania e
providéncia de Deus.

38 PORTELA, O que estdo ensinando aos nossos filhos?, p. 71.

39 CLARK, Gordon H. 4 Christian philosophy of education. Jefferson, Maryland: The Tinity
Foundation, 1988, p. 125.

40 Jim Wilhoit afirma que “a teologia ¢ crucial para a educagio cristd. Geralmente a educagio
cristd tem sido acusada de afastar-se do ensino teoldgico ortodoxo, especialmente com respeito a pers-
pectiva crista sobre a natureza humana e o crescimento espiritual. Este afastamento ¢ lamentavel, pois a
educagio crista ficara perdida a menos que ela esteja alicercada no ensino biblico. Ndo importa quanto
zelo um educador cristdo tenha, esse zelo sera de pouca utilidade sem uma conscientizagdo dos aspectos
teologicos esséncias da ¢ cristd”. WILHOIT, Jim. Christian education and the search of meaning. Grand
Rapids: Baker, 1986, p. 59-60.

41 Cf. HENRY, Julie. Teachers see God as “too boring” for RE. Disponivel em: <http:/www.
telegraph.co.uk/news/uknews/1486046/Teachers-see-God-as-too-boring-for-RE.html>. Acesso em: 30
junho 2006.
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Sendo Deus o Criador do universo e a fonte da vida, suas criaturas sé
encontram significado neste mundo quando respondem corretamente a ele e
interpretam a realidade a partir da perspectiva dele. Nancy Pearcey correta-
mente lembra que “a mensagem cristd ndo comega com ‘aceite a Jesus como
Salvador’, mas com ‘no principio, criou Deus os céus e a terra’. A Biblia ensina
que Deus ¢ a fonte exclusiva de toda a ordem criada”.** A ordem nesse universo
s0 pode ser encontrada a partir de uma perspectiva teocéntrica.

Contudo, a perspectiva cristd de educagdo nio ¢ apenas teocéntrica, mas
teo-referente. Isto ndo significa que o fator humano seja “ignorado em algum
sentido, mas ele ndo é o ponto de partida. O que pensamos sobre Deus indica
o que fazemos no campo da educagdo”.* Este argumento é melhor elaborado
por Stephen Bayne quando ele diz:

O pensamento fundamental subjacente a tudo que gostariamos de dizer sobre
educagdo ¢ que Deus é o Mestre por exceléncia. Ele ¢ quem estabelece toda a
verdade; ele é que deseja que os homens conhecam a verdade; ele nos concede
mentes curiosas e reflexivas para buscarmos a verdade, compreendé-la e usa-
la; ele nos concede o supremo privilégio de trabalhar em parceria com ele no
processo de ensinar e aprender.*

Dessa forma, considerando que Deus iniciou o processo de comunicagao
e a busca de comunhao com o ser humano, a educacdo cristd encontra nele
sua motivacdo e orientagdo no esforco de levar as pessoas a responderem
corretamente a ele. Além do mais, porque Deus “¢ a fonte da justica, retidao e
liberdade ... esforcos e entendimentos humanos nas areas de justica, eqiiidade
¢ liberdade tém de estar sujeitos a agenda divina para se realizar”.*

Outro postulado da educagio cristd € o seu compromisso com a verdade
absoluta. Em um contexto onde a verdade ¢ quase que universalmente aceita
como relativa e situacional, a educacdo cristd afirma a natureza absoluta da
verdade. Ao fazer isto, o educador cristdo aponta para as Escrituras Sagradas
como a fonte dessa verdade. A importancia da Biblia para a educagio crista
consiste no fato de que ela ¢ o registro e a revelagdo escrita de Deus.* Neste

sentido, um dos principais pontos da “filosofia cristd de educacdo, ou uma

42 PEARCEY, Nancy. Verdade absoluta: libertando o cristianismo do seu cativeiro cultural. Rio
de Janeiro: CPAD, 2006, p. 49.

43 HAYES, Edward L. Establishing biblical foundations. In: CLARK, Robert E., JOHNSON,
Lin; SLOAT, Allyn K. (Orgs.). Christian education: foundations for the future. Chicago: Moody Press,
1991, p. 32.

44 BAYNE, Stephen. God is the teacher. In: FULLER, Edmund (Org.). The Christian idea of
education. New Heaven, Connecticut: Yale University Press, 1975, p. 255.

45 PAZMINO, Temas fundamentais da educagdo crista, p. 67.

46 WARFIELD, B. B. Inspiration. Disponivel em: <http://www.bible-researcher.com/warfield3.

html>. Acesso em: 28 out. 2005.
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filosofia cristd de qualquer outro assunto, ¢ a autoridade biblica”.*” O que al-
guém pensa sobre Deus e a realidade ao redor depende do que ele cré sobre a
Biblia. Na perspectiva cristd sobre educagdo a Biblia ¢ mantida como a fonte
primaria e o Gnico critério inerrante da verdade absoluta.*®

Ao manter a Biblia como sua fonte de autoridade final, o educador cristdo
ndo ignora os estudos contemporaneos nem as necessidades de desenvolvimento
do aprendiz.*” Pelo contrario, ele se sente livre para investigar todos os campos
do saber humano com a confiang¢a de que Deus € o autor de toda a verdade. O
reformador Jodo Calvino ja afirmava que

se cremos que o Espirito de Deus € o unico fundamento da verdade, ndo re-
jeitaremos nem desprezaremos a verdade onde quer que ela aparega ... Toda
a verdade procede de Deus e, conseqiientemente, se homens maus afirmam
algo que seja verdadeiro e justo, ndo devemos rejeitar a afirmacéo deles, pois
certamente ela procede de Deus.*

Todavia, ao defender a autoridade das Escrituras como verdade absoluta
de Deus, a educagdo crista insiste em que elas sdo o padrao infalivel para o
julgamento final de toda verdade. Além do mais, esta afirmagao insiste no fato
de que a natureza da verdade ndo é mutavel, pois

se Deus ¢ verdade e a verdade muda, uma revelagdo particular de Deus seria
intutil em alguns anos ou mesmo minutos apos ser dada ... E se a verdade muda,
ndo ha verdade alguma. E se ndo houvesse verdade, a verdade de que a verdade
muda ndo seria verdadeira.’!

Ao defender as Escrituras como fonte da verdade absoluta, a educagado
cristd assume o papel de “serva e ndo de senhora da revela¢do”.>

O terceiro elemento fundamental da cosmovisdo cristd de educacdo € sua
cosmologia criacionista. Cosmologia ¢ o estudo sobre a natureza do cosmos e do
mundo. Na perspectiva cristd de educagdo “o mundo € visto como uma rede de
interdependéncias que emergem da criagdo e providéncia continua de Deus”.> A
complexidade do cosmos, portanto, ndo pode ser corretamente compreendida a
parte do seu Criador. Sem omitir as variadas explicagdes relacionadas a origem

47 CLARK, 4 Christian philosophy of education, p. 124.
48 PAZMINO, Temas fundamentais da educacéo crista, p. 92.

49 HAYES, Establishing biblical foundations, p. 32; PAZMINO, Temas fundamentais da educacéo
cristd, p. 56.

50 CALVIN, John. Commentaries on the epistles to Timothy, Titus, and Philemon. Grand Rapids:
Eerdmans, 1959, p. 300-301.

S CLARK, 4 Christian philosophy of education, p. 130.

52 LITTLE, Sara. The role of the Bible in contemporary Christian education. Richmond, VA: John

Knox, 1961, p. 175.
53 PAZMINO, Temas fundamentais da educacdo crista, p. 93.
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do universo, a educacdo crista insiste em ensinar o conceito criacionista conforme
encontrado nas Escrituras. Dessa forma, a criagdo € estudada como um produto
da acdo criadora de Deus. A criagdo ndo ¢ autonoma, ela ndo é a extensdo da
divindade e nem esta alheia a sua intervengao. O cosmos ¢ uma obra maravilhosa
que expressa o poder, a sabedoria e a divindade do seu Autor (Rm 1. 20).

A cosmologia criacionista da educacdo cristd oferece o arcabougo her-
menéutico para questdes relacionadas a ecologia, biologia e ciéncias em geral.
Além do mais, esta abordagem procura analisar a responsabilidade humana no
universo criado. Longe de ser reducionista, esta perspectiva integra a realidade
espiritual e material do universo. O resultado ¢ que o universo ndo ¢ estudado
como um fim em si mesmo, mas como um meio para se entender e servir me-
lhor o Criador.

Ha de se observar ainda que a educagio cristd mantém uma antropologia
holistica como um dos seus principais postulados. Considerando o ser humano
como tendo sido criado a imagem de Deus e, portanto, tendo responsabilidades
e obrigacdes como portador desta imagem (Gn 1.26-28), a educagdo crista
se recusa a trata-lo como um mero animal. Dessa maneira, a racionalidade
humana, bem como as suas demais faculdades e necessidades, sdo clevadas
acima da expectativa secular. Isto justifica a ateng¢@o da educagao cristd com
a formacao espiritual do individuo, por exemplo.

O ser humano, na perspectiva crista, € visto como um “‘ser glorioso”, pois
ele traz em si a propria imagem do Criador (cf. Gn 5.1,9.6 e 1Co 11.7). Aliés, a
caracteristica que distingue a natureza humana dos animais em geral € justamente
a imagem de Deus. Por ter sido criado a imagem de Deus o homem ¢ um ser
religioso e tudo o que ele faz expressa sua devocdo. Logo, toda metodologia
educacional ¢é religiosa. O mito da neutralidade ¢ mais uma vez desmascarado
a luz de uma antropologia holistica. Ha de se considerar ainda que a Biblia
ndo apresenta 0 homem apenas como um ser glorioso, mas também como um
ser caido, carente de redencao, pois ele € um pecador (Rm 3.10-18). O pecado
afeta 0 homem como um todo, inclusive a maneira como ele entende, aprende
e se expressa. Em sua condi¢do de criatura e pecador, o ser humano possui
necessidades além da esfera material e somente um processo redentivo poderia
restaura-lo completamente. Por esta razao, a educagao crista atenta também para
as necessidades espirituais do ser humano instruindo-o nas verdades reveladas
pelo Criador e Redentor.

Devido a sua perspectiva antropolodgica, a educagdo crista procura con-
tribuir ndo apenas para com o ajustamento social do individuo, mas também
para o seu desenvolvimento espiritual e o seu relacionamento com Deus. Desta
maneira o desenvolvimento humano nio € apenas uma questao horizontal, mas
também vertical.

Outro principio fundamental a perspectiva crista de educagao € a prescri-
¢do divina sobre o ensino e o aprendizado. Os tedlogos geralmente se referem
a esta prescri¢cdo como parte do “mandato cultural”, ou seja, a ordem divina
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para que o homem criado dominasse a criacdo, cultivasse a terra, desenvolvesse
vida em familia, bem como os instrumentos necessarios a sua sobrevivéncia
(Gn 1.27-28). A educacdo ¢ parte essencial da responsabilidade humana de
desenvolver cultura, pois o dominio da natureza e o desenvolvimento dos
meios de subsisténcia implicam estudo, pesquisa e invengdes. Ha de se atentar
para o fato de que este mandato divino foi dado na criagdo e diz respeito a
humanidade como um todo, ndo s6 aos que créem em Deus. Todo ser humano
¢ capaz e responsavel pelo cumprimento dessa ordem.

Nancy Pearcey oferece uma boa explicacdo da natureza e implicacdes
do mandato cultural. Segundo ela, a ordem divina para ser fecundo e se mul-
tiplicar (Gn 1.28) diz respeito ao desenvolvimento do universo social, ou seja,
o estabelecimento de familias, escolas, governos e leis. A segunda parte do
mandamento (dominar a terra) implica o controle do mundo natural, o que re-
sulta em cultivo da terra, desenvolvimento da cultura e de civilizagdes. Pearcey
conclui que o senso de significado neste mundo ¢é essencialmente dependente
da atividade produtiva do ser humano, especialmente quando esta ¢ realizada
em obediéncia e devogdo a Deus.>* Logo, o mandato cultural deixa claro que
a existéncia humana no ¢ um fim em si mesma, mas um chamado a interacio
com o universo criado. A proposta cristd da educagio ¢ apenas uma expressao
do esforco de se obedecer a esse mandato.

O sexto postulado basico da educagdo cristd é sua éfica normativa. E
impossivel divorciar o processo educacional da transmissao de valores. Logo,
a abordagem ética adotada por uma pedagogia ¢ de importancia crucial ndo
apenas para o individuo, mas também para a familia e a sociedade como um
todo. Além do mais, uma vez que a epistemologia de uma pessoa determina o
seu comportamento,>® o sistema de valores cristdos se encontra enraizado nas
normas encontradas nas Escrituras Sagradas. Este aspecto normativo da ética
cristd se distancia do relativismo dominante na sociedade.

A educagdo cristd reconhece que o ser humano ¢ um ser ético, que
todos os dias ele ¢ confrontado por questdes quanto ao certo e ao errado, o
bem e o mal. Entretanto, a cosmovisdo biblica sobre a qual a educagio crista
se fundamenta informa que o ser humano foi completamente afetado pelas
conseqiiéncias do pecado. C. S. Lewis expressa esta realidade nas seguintes
palavras: “... regras morais s2o instrucdes para o funcionamento da maquina
humana. Cada regra moral existe para prevenir um estrago, um acidente ou
um conflito no funcionamento da maquina”.’® O problema é que quando as
regras sdo ignoradas ou voluntariamente desobedecidas, a maquina estraga e
os efeitos disto sdo experimentados interior e socialmente. O compromisso

54 PEARCEY, Verdade absoluta, p.5L.

55 KNIGHT, George R. Philosophy and education: an introduction in Christian perspective. Berrien
Springs, MI: Andrews University Press, 1980, p. 35.

56 LEWIS, C. S. Mere Christianity. New York: Touchstone, 1996, p. 70.
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da educacao cristd com a ética normativa resulta em um esforgo de instruir o
ser humano a retornar sua aten¢do as normas divinamente estabelecidas.

A perspectiva ética da educacao cristd motiva seu esfor¢o por instruir o
aluno em todos os aspectos da complexa teia moral, social, intelectual e re-
ligiosa. Os valores apresentados por esta abordagem geralmente focalizam a
formagdo do carater, a importancia da familia e o dever de se cultivar as virtudes
sociais e espirituais. A perspectiva normativa da educagao crista se ocupa nao
apenas com os valores sociais, mas considera a necessidade de restauracio
dos valores essenciais para a comunhdo do ser humano com Deus.*” Contudo,
o educador cristdo reconhece realisticamente a condi¢do pecaminosa do ser
humano e entende que ele nunca atingird perfeicdo na vida presente. Logo, a
insisténcia ética deve ser sempre acompanhada pela compaixao.

A ultima premissa basica da educacdo € a sua perspectiva redentiva.
A educagdo transforma o educando e o educador. Esta transformacio ¢ um
resultado direto da interagdo e absor¢do de diferentes cosmovisdes. Assim,
o resultado transformador de uma abordagem pedagdgica depende da filosofia
adotada e comunicada no processo educativo. Mais uma vez, ha que se lembrar
que “em ultima analise, porém, o contetido da filosofia da religido crista é nosso
relacionamento com Deus”.’® O compromisso pratico da educag¢@o crista resulta
em uma perspectiva redentora, ou seja, a esperanga de transformagao do aluno,
a fim de que ele viva para a gléria de Deus e encontre verdadeira felicidade.
Assim, o educador cristdo geralmente trabalha motivado por uma convic¢ao
esperangosa ¢ otimista, lembrando-se sempre de que o Redentor encontra-se
pessoalmente comprometido nesta missao.>

Ha de se notar que a expectativa redentiva da educacdo cristd é mais
profunda do que o projeto libertacionista de Paulo Freire. De acordo com Frei-
re, a tarefa da educacdo € libertar o aluno da opressdo pecaminosa mediante
o processo de continua “conscientizagdo”.®® O problema ¢ que para Freire a
libertacdo ¢ apenas uma conquista social. Embora Freire pareca sério em sua
tentativa de relacionar a fé a pratica, sua hermenéutica é apenas situacional e
sua teologia sem Deus resulta em uma énfase humanista.' Em contrapartida, a
perspectiva redentiva da educagio crista objetiva a transformagao do individuo
e da sociedade por meio da reconciliagdo com Deus.

57 GOODWIN, Bennie. Reflections on education. Atlanta, GA: Good Patrick Publishers, 1978,
p- 89-92.

58 BROWN, Collin. Filosofia e fé crista. Sdo Paulo: Vida Nova, 1983, p. 195.

59 REIS, Principios norteadores para uma educag@o cristd reformada, p. 37-43; SOUZA, Educagao
cristd e construtivismo, p. 24-33.

60 FREIRE, Paulo. Cultural action for freedom. Cambridge: Harvard Educational Review and
Center for Study of Development and Social Change, 1970, p. 27-52.

61 GOODWIN, Reflections on education, p. 86-92.
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Como foi dito, os pressupostos aqui descritos podem ser ampliados e
uma analise mais extensa pode incluir alguns tdpicos que foram omitidos. No
entanto, os topicos acima parecem representar satisfatoriamente a estrutura
filoséfica da perspectiva cristd de educagdo. O proximo passo sera considerar
algumas implicag¢des dessa abordagem.

3. IMPLICACOES PRATICAS

Em seu livro A Christian Approach to Education (Uma abordagem crista
da educagdo), H. W. Byrne comenta: “ainda estamos por ver uma genuina
filosofia cristd de educagdo colocada em pratica em nossas escolas e univer-
sidades cristds”.®> Uma das teses de Byrne é que, mais do que meramente
apontar alguns erros em outras abordagens educacionais, a educacdo cristd
tem o continuo desafio de contribuir positivamente no campo académico. Para
que esta contribuicdo seja eficiente, porém, seus proponentes devem cultiva a
no¢ao clara dos desafios que os circundam.

Certamente uma das primeiras tarefas do educador cristdo ¢ a de aces-
sar corretamente o seu contexto de trabalho. H4 de se observar que o campo
educacional contemporaneo encontra-se dominado por filosofias educacionais
antagOnicas aos principios biblicos. A perspectiva do cientificismo naturalista
¢ prevalecente nos dias atuais.®* De acordo com o cientificismo, a realidade
consiste do materialismo atdmico, ou seja, a natureza € tudo o que existe e tudo
0 que existird. O ser humano ¢ apenas um resultado da evolugdo da natureza
e, portanto, uma parte essencial da natureza. Pazmifio explica que o cientifi-
cismo, “em contraste com a ciéncia, nega que a verdade possa ser discernida
pela revelacdo da posicdo da fé cristd e pressupde que a razdo baseada empi-
ricamente seja o unico meio para o entendimento”.* A funcdo da educag@o
nesta concepcdo € simplesmente promover a integragdo do individuo com o
seu meio, a fim de torna-lo em um lugar melhor.%> A indagac¢ao cientifica é a
unica forma confiavel de se obter conhecimento. Assim, o cerne do naturalismo
¢ a énfase de que a natureza ¢ a realidade ultima.

Intimamente conectada com a perspectiva naturalista encontra-se a filo-
sofia humanista de educacdo. De acordo com esta abordagem, a razio humana
¢ o principal alvo do sistema educativo e qualquer método que informa-lo
melhor deve ser adotado, desde que ndo seja um método que reivindique uma
autoridade superior a razdo (por exemplo, a revelagdo divina). Ainda que os
valores humanos sejam defendidos por esta abordagem, o processo educativo
se reduz a um método de aquisi¢do do conhecimento ¢ disciplina mental.®

62 BYRNE, H. W. 4 Christian approach to education. Milford, MI: Mott Media, 1977, p. 17.
03 Ibid., p. 30.

64 PAZMINO, Temas fundamentais da educacdo cristd, p. 97.

65 PIAGET, Jean. To understand is to invent. New York: Grossman, 1973, p. 20.

66 BYRNE, H. W. 4 Christian approach to education. Milford, MI: Mott Media, 1977, p. 31.
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As perspectivas educacionais pragmaticas e pluralistas também se en-
contram conectadas ao naturalismo. A principal premissa dessas abordagens é
que o aluno precisa ser instruido naquilo que resultard em seu sucesso pessoal
e profissional imediato. A ética destas metodologias € a do summum bonum,
ou seja, o bem ¢ sempre aquilo que beneficia 0 maior numero de pessoas. O
proposito da educagio nestes casos sera apenas auxiliar o aluno a progredir na
sociedade industrial e globalizada, bem como oferecer ao mercado de trabalho
pessoas que dominam as técnicas capazes de promover um mundo melhor.®’

A importancia de discernir corretamente as filosofias dominantes no
campo educacional ndo consiste apenas na possibilidade da identificagdo de
suas fraquezas, mas na recusa de se lancar mao do material produzido pelos
defensores dessas abordagens e que, conseqiientemente, propagam cosmovisdes
antibiblicas. No esquema educacional contemporaneo, “ndo hé lugar para o so-
brenatural e, portanto, o conhecimento ¢ confinado ao fendmeno natural”.®® Neste
contexto, um dos grandes problemas € que “as escolas cristds correm o risco de
adotar livros, professores, curriculos e métodos que pressupdem a validade e
superioridade do método cartesiano nos estudos”.® Dessa forma, discernimento
e preservacdo da identidade da educagdo cristd caminham juntos.

Outro desafio pratico da educacdo crista diz respeito a evitar qualquer
confus@o com a missdo da igreja. Ainda que na Grande Comissao a ordem para
se ensinar discipulos de todas as nagdes seja clara (cf. Mt 28.18-20), o ensino
cristdo ndo deve ser interpretado como o cumprimento do que tem sido conhe-
cido com o mandato evangelistico.” Ha muitos que confundem a obra social
da educa¢@o como o cumprimento direto e integral da missdo evangelistica da
igreja. Assim, eles entendem que se a igreja estiver envolvida na educagdo crista
ela pode ser dispensada de sua responsabilidade de proclamar o evangelho.

Neste ponto ha de se fazer uma clara distin¢ao entre o mandato cultural e
a Grande Comissdo. Infelizmente, alguns cristdos defendem uma perspectiva
mutuamente excludente em relacdo a estas duas ordens divinas, mas na ver-
dade elas sdo complementares. Alguns focalizam apenas o desenvolvimento
cultural, artistico, educacional e politico, deixando a pregacdo do evangelho
em um plano inferior. Outros, por sua vez, pensam que a Unica tarefa da igreja
¢ a proclamagdo e evitam qualquer envolvimento nas “coisas deste mundo”.
Todavia, a melhor interpretagdo a este respeito parece ser a de que a obedi-

67 Cf.PLUEDDMANN, James E. The power of Piaget. In WILHOIT, James C. e DETTONI, John
M. Nurture that is Christian: developmental perspectives on Christian education. Grand Rapids: Baker,
1995, p. 47-60.

68 BYRNE, 4 Christian approach to education, p. 30.

69  LOPES, O que ¢ uma escola crista, p. S1.

70 RAINER, Tom. The Great Commission to reach a new generation. The Southern Baptist Journal

of Theology, v. 1, n. 4, Inverno 1997, p. 40-51.
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éncia ao mandato cultural proporciona oportunidades para o cumprimento da
Grande Comissdo e a obediéncia a Grande Comissio requer continua atencao
ao mandato cultural.

Assim, ha de se deixar claro que ainda que missionaria em sua atividade,
a educagdo cristd ndo consiste na totalidade da missdo da igreja. Embora a
missdo da igreja inclua a educag@o cristd, ela é mais abrangente do que aquela.
Distin¢do semelhante poderia ser feita pelo esclarecimento de que a filosofia
da educagdo crista ¢ teoldgica, mas sua atividade ndo se limita ao ensino da
teologia.” Todas as disciplinas do conhecimento podem ser ensinadas a partir
da cosmovisdo teologica da educacdo cristd, mas a tarefa do educador ndo é
ensinar teologia na sala de aula.

Outra implicagdo pratica da educagdo cristd ¢ a necessidade do desen-
volvimento de um curriculo e obras educacionais que reflitam os principios de
sua cosmovisdo. Um curriculo educacional ¢ um meio utilizado para se atingir
um fim. Lois E. LeBar se refere a ele como sendo a organizacdo de atividades
de aprendizado dirigido por um professor com o intuito de mudar o comporta-
mento.”? Desde que a educagio cristd possui alvos biblicamente estabelecidos,
envolvendo a gldria de Deus e a reden¢do do homem e do mundo em que ele
vive, um curriculo cristdo deve demonstrar positiva e qualitativamente os
postulados desta cosmovisdo. Neste sentido, até mesmo o processo avaliativo
do aluno deve expressar a filosofia crista de educagao.

H. W. Byrne sugere que o curriculo cristdo deve evidenciar, no minimo,
quatro elementos especificos que evidenciam o seu compromisso com a fé
cristd. Estes elementos sdo: (1) uma cosmovisdo que estabelece unidade, (2)
uma filosofia de vida que prové significado, (3) uma énfase em valores e obje-
tivos que resulta em direcionamento e (4) uma sistematizag¢do de conteido que
evidencia as relagdes e inter-relacdes na totalidade da verdade que estabelece
um padrio coerente e pratico.” Ha de se considerar ainda que o curriculo, para
ser fiel a cosmovisao crista, deve também ser aplicavel ao contexto cultural
de seus alunos. O curriculo cristdo deve ser controlado pela perspectiva crista
de Deus, do homem e do meio.

Contudo, além da aten¢do com o curriculo a educacdo cristd também
tem o desafio de produzir obras capazes de auxiliar os educadores e alunos.
Como ja foi dito, a escassez dessas obras possibilita o uso de material capaz
de perpetuar a filosofia secular de educagdo. Todavia, os produtores de tais
obras devem sempre zelar para que elas contenham os pressupostos essenciais

71 LITTLE, Sara. Theology and religious education. In: TAYLOR, Marvin J (org.). Foundations
for Christian education in an era of change. Nashville: Abingdon, 1983, p. 31-33.

72 LeBAR, Lois E. Curriculum. In: HAKES, J. Edward (org.). An introduction to evangelical
Christian education. Chicago: Moody, 1964, p. 89.

73 BYRNE, 4 Christian approach to education, p. 34.
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da filosofia cristd de educacdo. Uma maneira de assegurar este resultado ¢
estabelecer um sistema de avaliacdo que observa trés assertivas.

A primeira assertiva a ser considerada ¢ que educagao para o cristdo é um
processo que resulta diretamente da revelagdo divina.”* Em outras palavras,
no processo educacional cristdo o homem reconhece a interpretacdo de Deus
sobre sua criacdo, bem como o seu proposito para ela. Tal reconhecimento
sO ¢é possivel porque o proprio Deus se revelou, seja por meio da natureza
ou por sua revelacdo especial nas Escrituras e em Cristo Jesus. Também, a
perspectiva cristd de educacdo ¢ fundamentada na necessidade 16gica de se
interpretar a revelagdo de Deus. Seria absurdo imaginar que o Deus que revelou
ndo exigisse uma resposta daqueles que foram criados a sua imagem. A fim
de responder corretamente, 0 homem precisa interpretar a revelagdo divina e
compreendé-la em seus termos. Todo este processo inclui e requer educacao
formal. Por ultimo, as obras educativas cristds devem corroborar a verdade
de que a educacdo na concepgao cristd é concebida em termos abrangentes.
Assim, a educagdo crista se recusa a limitar-se a esfera da educagao religiosa,
mas procura abordar os assuntos relacionados ao individuo e a sociedade, ao
mundo material e a realidade espiritual, ao presente e ao futuro, ao homem e a
Deus.” A atengdo a estes aspectos podera poupar os educadores cristdos de re-
sultados indesejaveis em relacdo a obras adotadas no processo educacional.

Ainda ha que considerar que a educagao cristd, no que diz respeito a
pratica, geralmente se ocupa tanto da instru¢do quanto do treinamento.’
Assim, as obras e curriculos adotados devem refletir este zelo pela maneira
como o aluno utilizara o conhecimento obtido.”” Além do mais, o mais nobre
objetivo da educagdo cristd ¢ a redencdo, ou seja, a restauragdo dos aspectos
perdidos da imagem de Deus no homem por causa do pecado, a fim de que
ele reflita o carater e a conduta de Cristo (cf. Ef 4.23-24 ¢ Rm 8.29). Assim,
o material adotado pela educagdo cristd deve refletir que o propdsito desta
perspectiva educacional ndo é apenas a preservacao e perpetuagao da heranca
social, mas o crescimento do individuo a mais sublime ¢ excelente condi¢do
na vida, ou seja, um redimido por Deus.

A ultima implica¢@o pratica da educagdo cristd para o contexto contempo-
raneo diz respeito a formagdo do proprio educador. De acordo com Byrne, um
dos principais problemas da educacio cristd diz respeito a dificuldade que os
educadores cristdos tém de romper com os postulados e praticas da perspectiva

74 GANGEL, What Christian education is, p. 31-42; PAZMINO, Temas fundamentais da educacdo
cristd, p. 53.

75 WILHOIT, Jim. Christian education and the search of meaning. Grand Rapids: Baker, 1991,
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76 Cf. RICHARDS, Teologia da educacdo cristd, 1983.
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secular de educagdo.” O fato é que muitos desses educadores receberam o seu
treinamento em escolas seculares, nas quais dominava a estrutura naturalista da
educacdo. Além do mais, grande parte do material que eles adotam para suas
matérias reflete aquela filosofia. Tdo acostumados e confortaveis estdo estes
professores que temem romper com o Unico “universo conhecido” e que lhes
traz a sensa¢do de identificagdo com a academia. Muitos deles s@o cristios
professos e ortodoxos em sua fé, mas ndo conseguem perceber o grande divorcio
que perpetuam ao insistirem em utilizar ferramentas totalmente antagonicas a
cosmovisdo que reivindicam.

Uma das primeiras necessidades do educador cristdo diz respeito ao
conhecimento da propria cosmovisao biblica. Muito sincretismo poderia ser
evitado nesta area se tdo-somente os postulados basicos da fé cristd e sua
aplicacdo na vida diaria fossem entendidos pelo educador. Além do mais, a
eficiéncia da tarefa educacional também requer o dominio da matéria ensinada
e, no caso do educador cristdo, a capacidade de analisar o aspecto ensinado
a partir dos postulados cristdos.” Por exemplo, a partir da recusa de se inter-
pretar o universo como um sistema fechado, o professor nao precisa ensinar
historia de forma ciclica, como uma série de repetigdes sem fim, mas ele pode
abordé-la de forma linear, ou seja, aquela que teve um comeco e certamente
terd um fim. Ao fazer isto ele ainda pode obter uma excelente oportunidade
para ensinar a histéria humana a luz da histéria da reden¢o.®

Por sua natureza, a educagdo cristd requer que seus instrutores sejam
eficientes em algo mais do que o dominio de técnicas pedagogicas. Sem des-
merecer a capacitagdo nesta area, a perspectiva cristd de educacio exige que
o educador seja habil para interpretar as diferentes dreas do conhecimento a
partir de uma cosmovisao cristd e assim, ensina-las aos outros. Também, esta
tarefa requer do educador um cuidado com o seu carater e o seu procedimento,
pois o divorcio entre teoria e pratica pode ser desastroso neste processo. Em
qualquer outra abordagem educacional, conhecimento e vida podem ser in-
terpretados como realidades distintas, mas o compromisso da educagao crista
com uma ética holistica e normativa torna qualquer divércio semelhante uma
impossibilidade logica.

Dennis H. Dirks apresenta os educadores cristdos como ‘“‘singulares”
em sua missdo, pois “eles sdo obrigados a fazer diferenca na vida dos seus
alunos”.® Todavia, Dirks poderia ser lembrado de que todo professor faz certa
diferenc¢a na vida dos seus alunos — positiva ou negativa. No caso do educador

78 BYRNE, 4 Christian approach to education, p. 17.
79 Cf. Artigo de Mauro Meister nesta edicdo.

80 Cf. PEARCEY, Verdade absoluta, p. 437-447.
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cristdo, a diferenca ¢ que ele geralmente estd conscio desse fator e procura,
intencionalmente, fazer uma diferenc¢a positiva na vida dos seus alunos. Para
tal, a atividade educacional ndo € vista apenas como uma profissdo, mas como
uma vocagao e missdo. Ela requer mais do que a mera transmissao de conceitos,
mas também inclui a intera¢@o continua com os educandos. Como corretamente
observa o professor Cassio, “ensinar ¢ um verbo transitivo”.®* Nesta interacdo
o educador cristdo deve lembrar-se tanto dos variados estilos para se ensinar
como para aprender. Além do mais, a preparacio implica algo mais do que ler
corretamente os livros e inclui também a tentativa de avaliar as necessidades
e o progresso dos seus alunos.

Devido a complexidade do assunto e do contexto social, esta analise das
principais implicacdes da educagdo cristd pode certamente se estender muito
além dos objetivos deste artigo. Os topicos aqui selecionados procuram apenas
conscientizar os leitores quanto a seriedade e enormidade da tarefa que diz
respeito a educagao crista.

CONCLUSAO

A literatura evidencia uma multiplicidade de obras relacionadas ao assunto
da educagio cristd. Uma analise mais cuidadosa dessas obras, porém, aponta
para a necessidade de um refinamento da discussdo quanto a natureza, os pres-
supostos e as implicagdes praticas da educagio cristd. O objetivo deste artigo
foi contribuir para esta busca de clareza a partir de uma reflexdo embasada
em parte da literatura produzida. Considerando que o didlogo académico ¢ um
exercicio dinamico, ainda ha de esperar inumeras contribui¢des nesta area.

ABSTRACT

The literature related to the Christian proposal of education shows a cer-
tain semantic complexity. In certain cases this complexity reaches confusion
to the point that some limit Christian education to the teaching practiced at
Sunday School. There are even those who identify Christian education merely
with religious education. The objective of this article is to contribute to the
clarification of this issue through an analisis of the nature, theological foun-
dation, and contemporaty challenges of Christian education. Since academic
dialogue is a dynamic exercise, this article also aims to motivate to further
reflection on this subject.

KEYWORDS

Christian education; Religious teaching; Theological foundations of
Christian education; Theology of Christian education; Christian education vs.
secular education; Practical theology.
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CosmovisAo: Do CoNcEITo
A PRATICA NA EscolA CRISTA

. *
Mauro Meister

“O alvo... do ensino ¢ reparar as ruinas dos nossos primeiros pais pela
reconquista do conhecimento correto de Deus e, a partir deste conheci-
mento, ama-lo, imita-lo e ser como Ele”. (John Milton)

RESUMO

Este artigo descreve a necessidade de se desenvolver a educagdo crista
escolar dentro de uma cosmovisao biblica aplicada na pedagogia do educador,
na missdo da escola e no curriculo escolar. Segundo a proposta do autor, cada
um destes trés pontos € peca chave no desenvolvimento da visdo de mundo
do aluno e tera impacto na sua educagdo como um todo. Depois de descrever
a relacdo da cosmovisdo biblica com cada um destes trés aspectos, o artigo
conclui com exemplos dos métodos de formacao curricular e integragdo biblica
que podem ser usados neste processo.

PALAVRAS-CHAVE
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INTRODUCAO

O termo “cosmovisdo” tem se tornado de uso comum nos ultimos anos
em meios académicos e até populares, como revistas e periddicos. Em artigo
recente, Fabiano Oliveira' buscou avaliar o conceito € uso do termo desde

O autor ¢ ministro presbiteriano, coordenador do curso de Mestrado em Divindade do Centro
Presbiteriano de Pos-Graduag@o Andrew Jumper, assessor para as areas de teologia e filosofia no Siste-
ma Mackenzie de Ensino, diretor executivo da Associacao Internacional de Escolas Cristas no Brasil e
presidente do Conselho de Educacao Crista e Publicagdes da Igreja Presbiteriana do Brasil.

I OLIVEIRA, Fabiano de Almeida. Reflexdes criticas sobre Weltanschauung: uma analise do
processo de formagdo e compartilhamento de cosmovisdes numa perspectiva teo-referente. Fides Re-
Jformata 13/1 (2008), p. 31-52.
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suas raizes e mostrar como uma weltanschauung® vai além do conjunto de
percepcdes de mundo individuais para ser uma percepc¢do social de grupo,
ou seja, como as cosmovisdes se formam, se desenvolvem e sdo comparti-
lhadas. Também mostrou-nos como a Escritura propde uma visdo de mundo
teo-referente’® que ¢ trans-historica e transcultural, a saber, como os principios
da Palavra de Deus tém um carater aplicavel a todas as pessoas, de todas as
culturas e em todas as épocas. Tomo o artigo de Oliveira como referencial
tedrico para investigar 0os meios praticos primarios pelos quais uma cosmovisiao
autenticamente biblica deve ser buscada e vivenciada na escola cristd. Minha
preocupacdo central, depois de ensinar dezenas de cursos de treinamento na
area de cosmovisdo, tanto na Associa¢do Internacional de Escolas Cristas*
como no Sistema Mackenzie de Ensino,’ é que o termo ndo se torne apenas
um chavdo no meio escolar cristdo. Antes, este deve ser um valor central a
ser percebido e desenvolvido entre os lideres e professores, trazendo como
resultado a formagao de uma cosmovisdo biblica em seus alunos.

1. BREVE DEFINICAO DE COSMOVISAO
Segundo Sire, em Naming the elephant,’®

Uma cosmovis@o ¢ um compromisso, uma orientacdo fundamental do coracéo,
que pode ser expresso como uma narrativa ou como um conjunto de pressu-

2 Segundo Oliveira, “Weltanschauung é um substantivo feminino composto de duas palavras

alemas: Welt — mundo e Anschauung — concepgao, percepgao, intuigdo. Weltanschauungen ¢ sua forma
plural. As diversas tradugdes do conceito sdo cosmovisdo, biocosmovisdo, concepgdo de mundo, mun-
dividéncia, visdo de mundo e percep¢do de mundo, dentre outras possiveis em portugués, e as ja bem
conhecidas worldview e life-worldview em inglés”. Ibid., p. 33, n. 5.

3 ““Teo-referéncia’ ¢ um conceito empregado por Davi Charles Gomes para indicar que Deus ¢

o ponto de referéncia ultimo de toda existéncia, tanto do homem regenerado pelo poder do Espirito e da
Palavra de Deus, quanto do homem ndo-regenerado”. Fabiano Oliveira, a partir de GOMES, Davi Charles.
A metapsicologia vantiliana: uma incursao preliminar. Fides Reformata 11/1 (2006), p. 116, n. 14.

4 AAssociacdo Internacional de Escolas Cristds (ACSI — Association of Christian Schools Inter-

national — http://www.acsibrasil.org) ¢ uma instituicdo internacional, presente em mais de 100 paises e
que atende a mais de 5.000 escolas. Foi fundada no Brasil em 2003 e tem por missdo “promover educagdo
académica de exceléncia que influencie a sociedade com valores distintivamente biblicos, através do
desenvolvimento e fortalecimento de institui¢des de ensino e educadores”. Os principais programas da
ACSI-Brasil sdo seus congressos anuais de educadores cristaos, a publicacao de livros tedricos e material
didatico e um programa de capacitagdo docente no qual ¢ oferecido um curso de cosmovisdo aplicada
a educag@o. Centenas de professores cristdos ja participaram dos cursos em varios lugares do Brasil.

5 O Sistema Mackenzie de Ensino (SME — http://www.mackenziedidatico.org.br) publica material

didatico para a Educacdo Infantil, Ensino Fundamental e Ensino Médio. Na data de publicagdo deste
artigo os livros didaticos encontram-se prontos e em uso até o quarto ano do Curso Fundamental I. Como
parte do treinamento para o uso do material didatico do SME as escolas parceiras recebem o curso de
cosmovisao.

6 SIRE, James W. Naming the elephant: worldview as a concept. Downers Grove: InterVarsity,

2004, p. 122.
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posicdes (suposicdes que podem ser verdadeiras, parcialmente verdadeiras ou
inteiramente falsas) que nds sustentamos (consciente ou subconscientemente,
consistente ou inconsistentemente) sobre a constituigio basica da realidade, e que
prové o fundamento sobre o qual nés vivemos, nos movemos e existimos.

Dentro do processo de ensino-aprendizagem na escola cristd, muito além
de trabalharmos com contetidos ou nos limitarmos ao conjunto de pressupo-
si¢des do aluno, sabemos que as orientacdes fundamentais do coracdo devem
ser trabalhadas a fim de que o ensino seja a expressdo da verdade biblica e a
aplicacdo consistente desta verdade a todas as areas do viver. Entretanto, estas
areas s6 podem ser trabalhadas a partir de uma realidade espiritual clara que
determina o que Sire chama de “compromisso, uma orientagdo fundamental do
coracdo”. Na escola, ao trabalhar o curriculo e os contetidos, esta orientacio
fundamental do coracdo vai gerir o conjunto de pressupostos e, conseqiiente-
mente, a paixdo com que sustentamos estes elementos.

Pode parecer estranho trazer o conceito de paixdo para o contexto de um
artigo académico que pretende lidar com contetidos objetivos e orientacdo es-
colar. Entretanto, deixa-lo fora seria um ato de negagdo de uma realidade que
diz respeito a qualquer cosmovisdo. O ser humano néo ¢ orientado de maneira
puramente racional e por pressuposicdes destituidas de paixdes, em qualquer
area da existéncia. Nao hd ciéncia neutra e nem educacio neutra. Todos os que
se entregam ao labor do ensino o fazem motivados por razdes fundamentais
do coracdo que os dirigem, consciente ou inconscientemente.

No sentido biblico, o coragdo € o centro do ser. Nao ¢ somente o ber¢o
de nossas emocdes e sentimentos, mas aquilo que somos como o somatdrio da
sabedoria, desejos, vontade, espiritualidade e intelecto.” Creio que esta idéia
da a base e origem para o conceito tdo enaltecido de educacgdo integral ou ho-
listica, a saber, educar o ser completo para o exercicio da cidadania. Ora, este
conceito, tomado de maneira teo-referente, ¢ exatamente o que nos ensina a
propria Escritura, sendo ela mesma a base sobre a qual devemos desenvolver
a educacdo. O apostolo Paulo aponta claramente para este propdsito quando
diz que a Escritura, por ser inspirada por Deus, “é util para o ensino, para a
repreensdo, para a corre¢do, para a educacgdo na justica” (2Tm 3.16). Nao me
parece que Paulo, ou qualquer outro escritor biblico, limite a utilidade da Es-
critura apenas ao ensino no campo religioso. Muito pelo contrério, a extensio
desta utilidade ¢ amplamente difundida para o ser como um todo e para todas
as areas da existéncia. No caso deste texto especifico, Paulo mostra a abran-
géncia deste ensino ao indicar o seu proposito: “a fim de que o homem de Deus
seja perfeito e perfeitamente habilitado para toda boa obra” (2Tm 3.17). A
expressao “perfeito e perfeitamente habilitado” carrega exatamente o conceito

7 Ibid., p. 123-124.
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de adequacao e proficiéncia para cumprir uma determinada tarefa. O mesmo
principio pode ser aplicado ao conceito das “boas obras”, ou seja, elas ndo
estdo limitadas ao campo religioso e a caridade, mas a toda obra, em qualquer
esfera da vida, que deve ser feita para a gloria de Deus. Este € o alvo.

Este conceito expresso na epistola a Timoteo, com certeza encontra fun-
damento nas raizes judaicas de Paulo e, fundamentalmente, no seu aprego pela
Escritura que propde, no livro de Deuterondmio, uma educacao fundamentada
na Lei de Deus aplicada ao dia a dia dos aprendizes. Os filhos do povo de Deus
eram orientados com base na revela¢do divina com o proposito de desenvolver
uma cosmovisdo plena. Nao hé qualquer sugestio de que a instrugao religiosa
estivesse segregada a apenas uma parte da compreensdo e da vida.

Logo, faz parte da tarefa dos educadores cristdos buscar tanto a consciéncia
como a consisténcia na aplicacdo de uma cosmovisdo no projeto educativo.
O estudo e a reflexdo tornam-se nossos alvos continuos a fim de nos apresen-
tarmos a Deus como obreiros aprovados, que ndo tém de que se envergonhar
(cf. 2Tm 2.15). Novamente, o obreiro que ndo tem de que se envergonhar e
que “maneja bem a palavra da verdade” ndo dever estar limitado a agir desta
forma somente no campo do ensino religioso ou eclesiastico, mas em todas as
esferas do conhecimento e da existéncia. Assim, proponho abaixo a avaliacao
de algumas areas essenciais em que a busca de consciéncia e consisténcia pode
dar, ao educador ¢ as institui¢des, uma visdo mais ampla do caminho rumo a
aplicacdo de uma cosmovisdo biblica solida.

2. A COSMOVISAO E O EDUCADOR CRISTAO BRASILEIRO

A realidade da educagdo brasileira aponta para uma situacio indesejavel
quanto a posic¢do do educador cristdo. A Constituicdo Federal de 1988 ¢ mui-
to clara ao confirmar o ideal republicano da absoluta separagdo entre Igreja
e Estado e o desenvolvimento de um ensino laico.® Entretanto, o Estado nio
assumiu para si a exclusividade da educagdo, permitindo que as escolas reli-
giosas continuassem sua obra no Brasil. E impossivel ler a historia do Brasil
sem perceber o entrelagamento entre o desenvolvimento da nagdo e estas es-
colas. Ainda assim, percebemos que as escolas de orientagdo religiosa crista
se afastaram da cosmovisao biblica, tornando-se dependentes do curriculo,
método e visdo de mundo seculares. Assim, o professor cristdo brasileiro sofre
o impacto de ter recebido, ao longo de todo o seu processo educacional, uma
vis@o de mundo que ndo associa a cosmovisdo biblica a pedagogia.

8“0 mesmo que escola leiga, ¢ o ensino que prescinde de qualquer instrugio religiosa, podendo

ou ndo combaté-la. Caracteristica do ensino que adota uma posi¢ao de neutralidade em matéria de reli-
gifo. Quando o ensino combate qualquer instrugdo religiosa é chamado de ensino anticonfessional ou
escola anticonfessional”. DUARTE, Sérgio Guerra. Diciondrio brasileiro de educagdo. Rio de Janeiro:
Edigdes Antares, Nobel, 1986.
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O que encontramos na formagao pedagogica de nossos professores sdo as
reprodugdes de conceitos materialistas e naturalistas da educacdo, que sdo parte
da “confissdo” do ensino laico.” Assim, depois de um longo processo educacio-
nal, no qual a interacdo de uma cosmovisao cristd com a academia ¢ excluida
automaticamente, o professor cristdo assume uma dicotomia entre os valores
biblicos fundamentais da educagdo e os conceitos tedricos assimilados ao
longo da vida estudantil. Um fato que demonstra bem esta condi¢ao é que nio
existem no Brasil cursos universitarios de pedagogia que assumam uma pos-
tura claramente crista. A visdo comum que encontramos na maioria dos cursos
oferecidos em solo patrio parte de leituras dialéticas e marxistas do mundo e
da sociedade e pressupde as bases do construtivismo naturalista como os ideais
sobre os quais a educagdo deve ser desenvolvida, ou melhor, construida. Nesta
forma de pensamento a reden¢ao encontra-se no naturalismo humanista, onde
Deus ndo encontra qualquer espago a ser preenchido e os valores morais ndo
passam de constru¢des humanas. Por conseqiiéncia, o professor ndo deve ser
diretivo, mas o mediador no processo de construg¢do do conhecimento do aluno,
que deverd, ao final, ser sujeito autdbnomo.

Esta postura assumida traz resultados diretos sobre a cultura e a ética. Por
um lado, exalta-se que a busca de um sujeito questionador e autobnomo ¢ dese-
javel para coibir os abusos do dominio intelectual e social e o crescimento da
populacdo como uma massa de manobra politica. Por outro lado, o naturalismo
filosofico no qual estamos imersos cria uma falsa realidade na qual os valores
tornam-se todos subjetivos e até aleatdrios, dependendo do individuo: “isto
¢ o que funciona para mim”. O intento de educar o aluno como questionador
para que nao se dobre aos “dogmas morais” levou a educa¢do contemporanea
a questionar os valores da cultura judaico-crista e, finalmente, a rejeita-los.
O fundamento construtivista incentiva a invengao da propria realidade,'® en-
quanto os valores da cosmovisdo cristd biblica apontam para a descoberta da
realidade criada.

Nossa preocupagao neste espago nao ¢ demonstrar as falhas epistemold-
gicas do construtivismo e a sua contradi¢gdo com uma epistemologia legitima-

9 Apressuposta neutralidade do ensino laico ndo passa de uma ilusdo. Nao hd pessoa neutra e, por

conseqiiéncia, educador neutro. Ser professor significa “professar” uma visdo de mundo. Cf. BORGES,
Inez Augusto. Confessionalidade e construcdo ética na universidade. Sao Paulo: Editora Mackenzie,
2008, p. 41.

10 FOSNOT, Catherine. Construtivismo: uma teoria psicolégica da aprendizagem, em FOSNOT,
Catherine. Construtivismo: teoria, perspectivas ¢ pratica pedagogica. Porto Alegre: ArtMed, 1998: “O
construtivismo ndo presume a presenga de uma realidade objetiva externa que ¢ revelada ao aluno, mas
admite que os alunos construam ativamente a propria realidade”. Ver também uma descri¢do apologética
da vis@o do construtivismo e sua epistemologia em MORETTO, Vasco Pedro. Construtivismo: a produgio
do conhecimento em aula. 4* ed. Rio de Janeiro: DP&A Editora, 2003.
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mente biblica,'' mas apontar para o fato de que, diante da educag¢éo brasileira
atual, é necessario que o pedagogo cristio repense a instrugdo recebida e avalie
a sua postura dentro do movimento educacional, buscando as tdo almejadas
consciéncia e consisténcia na aplicacdo de uma cosmovisao biblica ao projeto
educativo. Enquanto ndo houver uma mudanca de postura do pedagogo cristdo
e um alinhamento do seu pensamento quanto a cosmovisao biblica usada no
curriculo e no ambiente escolar, o conceito de cosmovisao aplicada a educacao
continuara sendo algo sem real conteudo e relevancia.

3. COSMOVISAO APLICADA NA MISSAO

A missdo institucional ¢ a declaracdo direta e objetiva dos objetivos e
propositos de uma institui¢do. Por tras de toda missdo que se diz crista existem
as “missdes biblicas”, que sdo declaradas por Deus em todo o escopo de sua
revelacdo especial, a Biblia, e que sdo parte intrinseca de toda missdo espe-
cifica. E impossivel desenvolver qualquer missio cristd objetiva sem levar
em consideragdo as ordens biblicas como “sede santos” (Lv 20.7; 1Pe 1.16),
“fazei tudo para a gloria de Deus” (1Co 10.31) e a propria grande comissio
nos evangelhos:

Ide, portanto, fazei discipulos de todas as nagdes, batizando-os em nome do
Pai, e do Filho, e do Espirito Santo; ensinando-os a guardar todas as coisas que
vos tenho ordenado. E eis que estou convosco todos os dias até a consumacgao
do século (Mt 28.19-20).

Bastam estas trés citagdes para encontrarmos implica¢des praticas que
devem nos levar a grandes perguntas sobre a legitimidade de toda e qualquer
declaracdo de missdo cristd: Como essa missdo leva a santidade? Como ela
glorifica a Deus? Como ela coopera no cumprimento da grande comissdo e
da ordem de ensinar a guardar o que foi ensinado? Os desdobramentos das
respostas a estas questdes sdo inimeros, uma vez que vao determinar os meios
e 0s processos pelos quais a missdo proposta sera buscada e alcangada, como,
por exemplo, os resultados éticos (como alcangar a missao dentro dos padrdes
da ética biblica?), financeiros (que praticas de negdcios e finangas sdo com-
pativeis com os valores do reino?), relacionais (que peso as relagdes pessoais
terdo no cumprimento da missdo e que padrdes relacionais serdo incentivados
ou desencorajados?) e educacionais (qual a importancia, valor e escopo do
ministério educacional na igreja?).

I Para uma avaliagdo teologica, ver PORTELA, Francisco Solano. O que estdo ensinando aos

nossos filhos? Uma avaliagdo teoldgica preliminar de Jean Piaget e do construtivismo. Fides Reformata
5/1(2005), p. 71-96. Ver, também, PORTELA, Francisco Solano. Construtivismo no cenario brasileiro.
In: Fundamentos Biblicos e Filosoficos da Educagdo Cristd. Sdo Paulo: ACSI, 2004, p. 68-91.
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A resposta biblica a estas questdes ¢ que tem dado a muitos a visdo (e
a conseqliente missdo) de que o ensino a ser passado as geragdes se estende
para além do circulo exclusivamente eclesiastico, a fim de desenvolver um
ministério educacional abrangente que compreenda a educagao escolar dentro
da missao cristd. Em outras palavras, adota a no¢do de que toda missao edu-
cacional promovida pelo cristianismo deve ser cristd e ndo secular, refletindo
com clareza a sua razdo de ser assim como o seu significado no contexto da
grande comissdo biblica.

De maneira especifica, tratando-se do eixo que trabalha diretamente com a
mente e o corag@o, a missao escolar deve conter o apelo ao chamado do primeiro
grande mandamento, de amar a Deus de todo o coragdo, de toda a alma, de todas
as forgas e de todo o entendimento (cf. Lc 10.27a). A declaragdo do primeiro
grande mandamento, tanto do Antigo quanto do Novo Testamento, fala-nos da
necessidade de amar a Deus com a esséncia e a integralidade do ser, idéia essa
expressa nas figuras do coragdo, alma, for¢a ou poder e entendimento. A intengéo
do texto biblico, antes de separar as partes, parece ser exatamente a de mostrar a
totalidade do ser (coracdo, alma e for¢a). Especificamente no Novo Testamento,
o Senhor Jesus acrescentou ao texto a palavra entendimento,'? possivelmente
em funcdo do contexto da filosofia grega, o que reflete o carater e contexto de
Deuterondmio 6 sobre a necessidade de ensinar a lei (Dt 6.1) e inculcar aos filhos
o valor desta lei, tanto em situagdes formais quanto informais (Dt 6.6-7)."

Ainda que a passagem de Deuterondmio nao trate especificamente do con-
texto escolar, a esséncia do contexto do ensino nos aponta para toda institui¢ao
cristd que tenha por objetivo ensinar. Por um lado, precisamos lembrar que os
textos da Escritura ndo falam da institui¢ao de escolas. Ainda que a Biblia men-
cione a existéncia de algumas delas, em diferentes culturas, nem sequer temos a
certeza de que elas tenham existido no meio do povo de Israel antes da institui¢ao
das sinagogas no periodo babildnico pos-exilico, principalmente pelo carater
tribal nomade de Israel durante os quarenta anos no deserto. Isto ndo significa
que a instru¢do formal ndo acontecesse entre o povo de Israel, mas os textos
biblicos apontam, em geral, para a familia como a fonte principal do ensino.'

12 A palavra traduzida por “entendimento” (StdvoLw) nas versdes portuguesas da Biblia pode ser

traduzida por mente, inteligéncia, disposicao, atitude.

13" Dt 6.1 diz que o propdsito de Deus em dar esta lei ao povo era para que fosse ensinada: “Estes,

pois, s3o os mandamentos, os estatutos e os juizos que mandou o SENHOR, teu Deus, se te ensinassem...”.
O verbo /amad no hebraico (ensinar) é traduzido pela Septuaginta (traduco grega do Antigo Testamento)
por 81800k (didasko), que carrega a mesma raiz dos termos usados por Paulo em 2Tm 3.16 e por Jesus
na Grande Comissdo. Para o uso deste verbo nos escritos paulinos, ver o artigo de LOPES, Augustus
Nicodemus, Ensinar e aprender em Paulo, neste volume.

14" Sobre a importancia fundamental da familia no papel educacional, ver CARDIN, Hélder de
Salles. A incumbéncia primaria da familia na educag@o dos filhos na primeira infancia. Dissertagdo
de Mestrado, Sdo Paulo, CPAJ, 2007.
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Por outro lado, o mandato cultural,'> amplamente expresso nas Escrituras, nos
obriga a pensar de forma objetiva sobre a maneira de exercer o dominio e sujeicdo
ordenados por Deus nos primeiros capitulos de Génesis (Gn 1.26-28; 2.15, 19),
e ndo ha davida de que estes se ddo por meio do conhecimento, da pesquisa, do
aprendizado, do desenvolvimento da técnica, da transmiss@o a outras geracgoes,
com precisdo, do conhecimento adquirido, e dai a necessidade da amplitude
das formas de ensino e aprendizagem. Reside aqui a necessidade que temos de
um processo educacional especializado e a necessidade de que a escola crista
desenvolva principios de exceléncia académica.

Em tese, toda educacgdo, seja ela publica ou privada, tem por objetivo
alcangar padrdes de exceléncia, seja na busca de abrangéncia (educar o maior
numero possivel), seja na especialidade (educar com a melhor qualidade pos-
sivel). A missdo da escola cristd, no entanto, ndo deve omitir o seu diferencial
basico em relagdo a qualquer outro tipo de educagio: o fato de que fundamen-
tamos nossa motivagdo e processos em uma visdo de mundo que contrasta
com as cosmovisdes seculares. A missdo da escola cristd que leva a sério o
seu chamado para uma educacao teista, teo-referente, tem como ponto de par-
tida a existéncia de um Deus vivo, criador e redentor, o qual deve ser ouvido
atentamente em sua revelagdo nas Escrituras, na criacdo e na providéncia.'
Deixar de ouvir quaisquer destas trés vozes distorce a missdo e leva-nos a um
conhecimento parcial e distorcido da verdade.

Em geral, ao observar as declaracdes de missdo de varias escolas cristas
no Brasil, percebemos algumas questdes que devem ser consideradas. Primeiro,
ha certa confusdo de conceitos e termos que carregam uma base epistemold-
gica secular e que, sem a devida conceituagdo, propdem missdes naturalistas,
em que a fé crista serviria de base para a autonomia, auto-realizagao, etc. Até
mesmo conceitos como cidadania, desenvolvimento integral e dignidade da
pessoa humana, na maneira como sao conceituados nos modelos pedagdgicos
vigentes, t€ém um significado que contraria a percepg¢ao biblica da relacido do
homem com o mundo, consigo mesmo e com Deus. Assim, ainda que em
constante didlogo com a academia, seria de todo importante sempre ressaltar
os conceitos cristdos desses termos a fim de que sejam implementados com
integridade biblica. Outro fato notado ¢ que muitas vezes a missdo escolar
ndo passa de um documento, em alguns casos conhecido dos educadores da
instituicdo, em outros nem sequer conhecido.

Sintetizando, a missao da escola crista parte de uma visdo de mundo biblica,
comprometida com a verdade conforme revelada por Deus e aplica-se a vida

15" Ver a defini¢do em MEISTER, Mauro F. Uma breve introdugio ao estudo do pacto (II). Fides

Reformata 4/1 (1999), p. 97. Uma visdo abrangente do mandato cultural pode ser obtida em KUYPER,
Abraham. Calvinismo. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2004, p. 37-40.

16 JOHNSON, Dennis, E. (Org.). Foundations of Christian education. Phillipsburg, NJ: Presby-
terian & Reformed, 1990, p. vii.
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escolar em todos os seus aspectos. E fundamental que os envolvidos em todas
as etapas do processo de gestdo e ensino na escola estejam aptos a dar vida a
missdo escolar, avaliando e aplicando os principios estabelecidos pela instituicdo.
O desconhecimento ou falta de envolvimento tendem a fazer com que os princi-
pios fundamentais, os objetivos e propdsitos da escola sejam, ao longo do tempo,
esquecidos, transformando-a naquilo para o qual ndo foi projetada. Porém, nao
sO gestores e professores devem conhecer e vivenciar a missao da escola. Essa
missdo precisa tornar-se parte da cumplicidade entre escola e familia e ter reflexo
na vida dos alunos. Nao sé o treinamento para fazé-la clara, mas a avaliagao
continua da missdo e sua aplicacdo no ambiente escolar sdo fundamentais para
que a instituicdo reflita os valores fundamentais e cumpra o seu papel biblico.

Creio que uma forma eficaz de saber se os profissionais de uma dada
instituicdo conhecem e aplicam a missdo da mesma ¢ pedir que déem exemplos
de como a missdo se desenvolve na pratica. S o saber repeti-la, com certeza,
ndo é o bastante. E preciso que a missdo faca parte da vida.

4. APLICACAO DA COSMOVISAO NO CURRICULO
4.1 Definicées

A forma de definir o que € o curriculo escolar estad baseada na visao de
mundo daquele que o define e, finalmente, o aplica. Originalmente, curriculum
significava o tempo necessario para se completar um programa de estudos.
Esta definicdo, entretanto, se ampliou para incluir, além do conteudo, o método
de ensino. Na educag¢do mais tradicional, o curriculo assume fung¢do simplista
da divisdo de contetidos em disciplinas, topicos e sub-tdpicos. Isto parte da
pressuposi¢do de que o alvo da educagdo ¢ a mera transmissdo de um corpo
de contetdos. Para outros, o curriculo € um projeto educacional formal com
vistas a um alvo definido, em que os professores sdo técnicos que aplicam este
programa com eficiéncia. Visdes mais contemporaneas véem o curriculo de
maneira dindmica, no qual as experiéncias de aprendizagem sio constantemente
avaliadas diante das circunstancias. Neste caso, o curriculo ¢ uma diregao geral
que pode ser alterada, dependendo tanto dos professores quanto dos alunos. Por
ultimo, a defini¢do pode encaminhar-se para o conceito de que o curriculo é tudo
o que o aprendiz experimenta na escola, tanto formal quanto informalmente,
construindo assim o seu conhecimento e o significado das coisas. Neste caso,
o professor é mediador ¢ o aluno ¢ inerentemente bom. '’

17 Estas defini¢des encontram-se em VAN BRUMMELEN, Haro. Steppingstones to curriculum.

2% ed. Colorado Springs, Colorado: Purposeful Design, 2002, p. 13-14. Recente publicagdo do Ministério da
Educagdo afirma: “Curriculos ndo sdo contetdos prontos a serem passados aos alunos. Sdo uma construgdo
e selegdo de conhecimentos e praticas produzidas em contextos concretos e em dindmicas sociais, politicas
e culturais, intelectuais e pedagogicas. Conhecimentos e praticas expostos as novas dindmicas e reinterpre-
tados em cada contexto histdrico [sic]. As indagag¢des revelam que hd entendimento de que os curriculos
sdo orientados pela dindmica da sociedade”. LIMA, Elvira Souza. Indagacdes sobre curriculo: curriculo
¢ desenvolvimento humano. Brasilia: Ministério da Educagio, Secretaria de Educagdo Basica, 2007.
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A realidade da educagao brasileira tem mostrado dois opostos nesta série
de defini¢des. Teoricamente, hd uma ampla insisténcia na ultima definigéo,
principalmente em fun¢do da concepgdo construtivista dominante em nossa
academia.'® Por outro lado, ha uma compreensio pobre do que seja curriculo
e, normalmente, 0 mesmo ¢ confundido com o conjunto de contetidos apresen-
tados nos livros didaticos, limitando-se a isto. Quando isto acontece, a escola
perde o seu carater distintivo em relagdo as demais, tornando-se “lugar comum”
e deixando de exercer um papel singular em sua realidade local. Nao ¢ possivel
criar uma declarag¢do universal de missdo para todas as escolas, assim como
ndo é possivel ter-se 0 mesmo curriculo reproduzido em todos os lugares. O
projeto politico pedagogico a ser desenvolvido pelas instituigdes deve planejar
e descrever a realidade da aplicagdo educacional localmente.

4.2 Curriculo e lei brasileira

A definicdo curricular dentro do estado brasileiro deve seguir determina-
das orienta¢des ou normas que sdo apontadas de forma oficial nos Parametros
Curriculares Nacionais (PCN), elaborados pelo Ministério da Educag¢ao. Estes
atendem a Constituicdo Federal, Artigo 210, que determina como dever do Es-
tado para com a educagao fixar “contetido minimo para o Ensino Fundamental,
de maneira a assegurar a formagao basica comum e respeito aos valores culturais
e artisticos, nacionais e regionais”. O Artigo 26 da Lei de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional (LDB, n° 9.394, 20 de dezembro de 1996), diz:

Os curriculos do ensino fundamental e médio devem ter uma base nacional
comum, a ser complementada, em cada sistema de ensino e estabelecimento
escolar, por uma parte diversificada, exigida pelas caracteristicas regionais e
locais da sociedade, da cultura, da economia e da clientela.

Logo, a determinagdo legal quanto aos curriculos escolares tem um carater
de orientagdo, assegurando a garantia de um conteido minimo comum a todas
as instituigdes de Ensino Basico no territorio nacional e conferindo a escola
brasileira liberdade de organizacdo curricular. A compreensio deste ponto ¢
fundamental visto que, assim como a visdo de mundo define a missdo de uma
instituicdo, esta instruird a forma de abordagem curricular a ser adotada. Da
mesma forma como na missdo, ndo ha neutralidade no curriculo escolar, seja
ele laico ou religioso. Por isso, € inevitavel que as escolhas curriculares, tanto
no contetdo quanto no método, promovam uma filosofia de vida e seus decor-
rentes valores. Isto é reconhecido e assegurado na propria Lei de Diretrizes e
Bases da Educacao Nacional, quando define a escola confessional, no artigo
20, III: “Confessionais, assim entendidas as que sao instituidas por grupos de

18 Ver PORTELA, O que estdo ensinando aos nossos filhos?, p. 71-96.
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pessoas fisicas ou por uma ou mais pessoas juridicas que atendem a orientacio
confessional e ideologia especificas e ao disposto no inciso anterior”. Percebe-se
que a propria legislacdo reconhece a existéncia e a realidade de comunidades
que pensam a educagio de forma peculiar, a saber, com sua prépria cosmovisio,
mesmo dentro do estado laico.

4.3 O curriculo cristao

Assim sendo, como caminhar na defini¢do de um curriculo escolar cris-
ta0? Primeiro, devemos lembrar que a missdo da escola ¢ definidora deste
segundo passo. Discutir a orientag@o curricular de uma institui¢do sem que os
participantes do debate tenham uma base comum torna a tarefa impossivel.
Cabe lembrar que o curriculo é a missdo em pratica e €, ao final, muito mais
visivel do que a prépria declara¢do de missdo da escola, uma vez que alunos
e pais estardo em contato constante com ele."

Partindo da premissa de que na escola cristd a cosmovisdo biblica ¢
prevalente e de que a Biblia é a Palavra de Deus, relevante para a vida, por
conseguinte ela ¢ relevante para o curriculo escolar. Isto ndo quer dizer que
encontraremos formulas curriculares na Escritura, mas, com certeza, encontra-
remos os principios de sabedoria necessarios para o desenvolvimento do man-
dato cultural, dentro do qual desenvolveremos o projeto educacional cristéo.

Ao contrario da visdo construtivista, de que o conhecimento ¢ uma cons-
tru¢@o do individuo auténomo, partimos do pressuposto epistemoldgico de que
o conhecimento ¢ dependente da revelagdo de Deus na criag@o, na Palavra e na
providéncia, a saber, da fidelidade de Deus em sustentar a criacdo. Historica-
mente tem-se declarado que a Biblia € conflitante com o conhecimento acadé-
mico. Alguns tentam resolver o conflito limitando o escopo de abrangéncia do
ensino biblico ao que é espiritual e ndo cientifico. Esta solu¢do esquizofrénica
faz com que a Biblia seja irrelevante para a investigacao cientifica, eliminando
a possibilidade de uma academia fundamentada em principios cristdos.*

Donovan Graham sustenta que a verdade biblica ¢ a estrutura para toda
investigagdo. De fato, a Biblia como lampada é o guia que nos capacita a en-
tender e trabalhar com a realidade, ainda que ndo contenha descri¢des exaus-
tivas da mesma. Nela, Deus nos da meios de estruturar e ver a realidade que
nos habilita o desenvolvimento da academia e das ciéncias. Esta mesma tese é
defendida por Nancy Pearcey e Charles Thaxton em 4 Alma da Ciéncia, onde
demonstram que a cosmovisao crista foi o ber¢o no qual as ciéncias modernas

19 Ver KEENAN, Derek J. Curriculum development for Christian schools. Colorado Springs,

Colorado: Purposeful Design, 1998, p. 2. Esta obra esta em preparagido e adaptagdo pela Associacdo
Internacional de Escolas Cristds no Brasil e em breve devera estar disponivel em portugués.

20 Este tema é bem desenvolvido por GRAHAM, Donovan L. Teaching redemptively: bringing
grace and truth into your classroom. Colorado Springs: Purposeful Design, 2003, p. 189 et seq.
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nasceram e inicialmente se desenvolveram.?! Foi exatamente uma visio unifica-
da da vida, fruto de uma cosmovisao crista, que permitiu que os primeiros passos
da ciéncia moderna fossem dados. Esta visdo unificada da vida deve levar-nos
a uma visdo unificada de curriculo, que traga a diversidade do conhecimento a
um ponto de referéncia fora de si mesmo, ou seja, ao Criador.

Assim como o conhecimento é dependente da revelagdo, ¢ fundamental
que o curriculo cristdo traga formas claras e sabias de interacdo das fontes, a
revelagdo natural (criagdo), a revelagdo especial (Escritura) e a providéncia.
Graham postula que esta interagdo ¢ legitima e constante:

A Biblia, a pessoa, a sociedade e os corpos organizados de conhecimento que
chamamos de disciplinas académicas — todos sdo fontes legitimas do curriculo.
A Biblia informa a nossa compreensao das outras fontes e nos da o chamado de
como agir no nosso mundo.*

A visdo da revelacdo natural associada a revelacdo especial e suas conse-
qiiéncias morais, a “inter-relacdo de Deus, sua criagdo, sua ordem, suas criatu-
ras”, ¢ apontada no Salmo 19 por Solano Portela, demonstrando nas Escrituras
um esboc¢o do conceito de unidade do conhecimento ¢ da vida.?

Podemos perceber por estas relagdes que, para o cristdo, a questdo cur-
ricular vai muito além dos conteudos e até mesmo do método de ensino. No
curriculo cristdo os grandes temas biblicos tomam um carater de extrema
importancia na interpretacdo dos temas transversais comuns, considerados
nos PCNss (as problematicas sociais em relagdo a ética, satide, meio ambiente,
pluralidade cultural, orientagdo sexual, trabalho e consumo). A cosmovisao
biblica € tida como ponto de partida para a apresentagdo e avaliagdo dos temas
propostos, como mordomia, comunidade, culto e proposito da vida, Logo, o
curriculo escolar cristdo deve promover de maneira enfatica esta avaliacdo a
fim de que o aluno desenvolva, ao longo do processo pedagdgico, uma visao
desta realidade.

Derek Keenan propde um modelo de desenvolvimento curricular para a
escola cristd e oferece um mapa do que se pretende fazer, contendo os seguintes
elementos: (1) a filosofia educacional da escola; (2) a filosofia da escola para
cada area de conteudo; (3) o conteudo por fase; (4) escopo (profundidade e
abrangéncia) e seqliéncia (ordem); (5) mapa de curso; (6) descri¢do de curso
(declaragdo filosofica / objetivos do curso / tempo de atividade de instrucao /

21 PEARCEY. Nancy R.; TAXTON. Charles B. 4 alma da ciéncia: fé crista e filosofia natural.
Sao Paulo: Cultura Cristd, 2005.

22 GRAHAM, Teaching redemptively, p. 189-202.
23 PORTELA NETO, Solano Francisco. Educacdo Crista? Sio José dos Campos, SP: FIEL, s/d,
p. 2.
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recursos de textos / atividades paradidaticas); (7) expectativas especificas como
resultado do ensino — esboco do curso (objetivos para os alunos / resultados /
materiais / integracdo biblica / avaliag@o / unidades de tempo / atividades de
extens?o); (8) planejamento semanal/didrio das aulas; (9) instrugcdo em sala de
aula; (10) avaliacdo da aprendizagem; (11) avaliagdo da instrug¢do/curriculo.?*
Segundo este procedimento, que busca o envolvimento dos educadores em
todos os niveis de instrucdo, incluindo gestores, coordenadores de segmento
e de area e professores, o curriculo escolar tem a possibilidade de refletir a
unidade da visdo biblica de mundo em fung¢éo do didlogo em cada etapa. Desde
a filosofia da escola até o ultimo passo, a avaliagdo do proprio curriculo, existe
a possibilidade de se buscar coeréncia e unidade, sempre permitindo espaco
para o ajuste de foco na visdo de mundo apresentada pelo curriculo.

Todos estes principios para a construg@o curricular apontam para caminhos
que o educador cristdo pode trilhar, utilizando-se de material que paulatinamen-
te vai sendo publicado no Brasil, facilitando o processo da integragao biblica,
que ¢ o entrelagamento entre o conhecimento da revelagdo especial de Deus,
a Escritura, e o conhecimento da revelagdo geral de Deus, a natureza criada.
A necessaria integracdo biblica deve ser buscada mostrando em cada passo do
progresso curricular a coeréncia entre estes dois pontos, servindo como lentes
sobrepostas com as quais vemos o mundo e apontamos a realidade para nos-
sos alunos, a fim de que vivam de acordo com ela. Cabe relembrar o conceito
inicial, de que uma cosmovisao ¢ um compromisso do coragdo sobre o qual as
pessoas edificam sua maneira de viver como um todo. Assim, ao trabalhar na
educacdo cristd com a formacao de uma cosmovisdo, ndo pretendemos apenas
ensinar uma forma de pensar, mas a ver o mundo de uma maneira que nos leve,
e ao aluno, a viver coerentemente com a visdo biblica de mundo.

Entre os recursos encontrados em portugués para esta tarefa estd a Enciclo-
pédia das Verdades Biblicas,* na qual todas as grandes areas do conhecimento
sdo avaliadas a luz do conhecimento geral das Escrituras, trazendo os princi-
pais pontos de contato entre o conhecimento da revelagao geral e da especial.
Existem certas tendéncias comuns no processo de integracdo que tendem a
falsificar ou separar o conhecimento biblico. Marta Silva aponta para diversos
modelos que segregam e/ou empobrecem o alvo da integra¢do.® Autores como
Mark Eckel e Martha MacCullough mostram que diversas boas praticas cristas
podem criar a ilusdo de integrag@o biblica e impedir que a visdo de mundo e
a missdo da escola cheguem ao seu cerne, o curriculo. Ainda que recomenda-

24 KEENAN, Curriculum development, p. 6.

25 HAYCOCK, Ruth C. Enciclopédia das verdades biblicas: fundamentag¢io para o curriculo

escolar cristdo. Sdo Paulo: ACSI, 2003.

26 SILVA, Marta Franco Dias. Biblical integration in language arts. Trabalho de Conclusio de

Mestrado, Philadelphia Biblical University, 2007.
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veis, se estas praticas separarem o conhecimento biblico, colocando-o em um
curriculo paralelo, criardo um dualismo na visdo do aluno.

Em lista levantada por Silva,*” encontramos diversas praticas que quere-
mos evitar como uma ilusdo de integracéo, tais como: (1) o uso de analogias,
metaforas e alegorias biblicas relacionadas ao conteudo de uma disciplina —
se queremos desenvolver uma cosmovisdo biblica, precisamos comegar por
respeitar as Escrituras e fazer uma leitura consciente de seu contetido, usando
todas as regras académicas de interpretagao biblica, a qual é também uma cién-
cia; (2) enfatizar os elementos externos sem a devida preocupacdo de que isto
seja realmente proveitoso na formacdo da visdo de mundo dos alunos, como
contratar somente professores cristdos sem que os mesmos sejam testados nas
suas habilidades académicas e de integragdo biblica; (3) a negacdo e exclusdo
imediata de tudo que é ndo biblico, como, por exemplo, ndo estudar a evolugao
darwinista porque contradiz nossos pressupostos biblicos; (4) embora o ensino
do carater seja fundamental para a escola crista, ensinar tragos de carater por
si s0 ndo ¢ integragdo biblica; (5) evangelizagdo nio ¢ integracio biblica; (6)
também a personificagdo — por exemplo, ter a vida de Jesus como modelo —nao
¢ integragdo e (7) escolher uma série de principios e desenvolvé-los durante o
ano escolar também ndo ¢ integracdo. Ainda que varias dessas praticas sejam
desejaveis, ndo podem substituir a integracdo de fato.

MacCullough define integracdo como o ato de “lecionar as matérias da
escola cristd de tal modo que os alunos desenvolvam uma cosmovisio biblica
que servird de base para pensar e agir” e isto pressupde

que compreendemos o conceito de cosmovisdo; em segundo lugar, que com-
preendemos que a integracdo da cosmovisdo ocorre dentro do aluno e conduz
a agdes; e, em terceiro lugar, que existe uma forma, um método ou abordagem
ao ensino que ¢ essencial para promover esse processo nos alunos.?

Logo, nossa busca € por transmitir uma cosmovisdo biblica e ndo licdes
biblicas simplesmente. No processo de integracdo biblica nosso alvo € o
conteudo das disciplinas subordinadas a uma cosmovisdo, ou seja, como este
conteudo nos auxilia a ver o mundo pelos olhos de Deus e a responder as “gran-
des perguntas” sobre o mundo, a vida, a morte, a realidade, o conhecimento,
a natureza humana, etc.

Como modelo de integragdo, evitando os problemas que citamos acima,
MacCullough propde o modelo do cerne integrativo:

27 Ibid., p. 20-21.

28 MACCULLOUGH, Martha E. Como desenvolver um modelo de ensino para a integracéo da
cosmovisdo. Sdo Paulo: ACSI, 2005, p. 15.
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Chamo o modelo que desenvolverei a seguir de modelo do cerne integrativo.
Nele, parte-se de um todo, o cerne integrativo — um conjunto de pressupostos
(crengas) acerca do mundo e da vida. Em seguida, passa-se para os novos co-
nhecimentos, habilidades, atitudes (relacionados a diversas matérias) e volta-se,
entdo, para o todo mais amplo. A cosmovisao ¢ expandida, realgcada, apreciada,
enriquecida e esclarecida ao ser comparada com outras visdes contrastantes. Em
geral, esse modelo permite que, dentro dos limites da aprendizagem humana,
se chegue a uma visdo da vida e da aprendizagem como um todo unificado.
A cosmovisdo influencia o conhecimento interiorizado e esse conhecimento
influencia a cosmovisdo. As “regras” que o individuo usa para discernir a ver-
dade sdo consolidadas. Esse modelo responde a pergunta: “O que devo fazer
quando existe um conflito claro entre as diferentes fontes de conhecimento?”
O objetivo ¢ a integridade!”

Tentativas de integracdo biblica da cosmovisdo tém sido feitas no Brasil
em varias escolas usando recursos produzidos no pais ou traduzidos para o
portugués. Veja neste numero os recursos bibliograficos disponiveis.

CONCLUSAO

Vimos ao longo do artigo que o conceito de uma cosmovisao crista nao ¢
apenas um conceito teorico-académico sem implica¢des praticas, mas o alicerce
para o desenvolvimento da pratica coerente de educacao crista. Percebemos que
o conceito precisa ser desenvolvido e aplicado em varios niveis no processo
do desenvolvimento escolar. Ele comeca pela conscientizacdo dos educado-
res cristdos, que devem resolver o conflito resultante da forma¢ao humanista
que regularmente se recebe no Brasil e ¢ amplamente aplicada na educacéo
publica. Sem conscientizagdo por parte do educador cristdo, fica impossivel
alcancar consciéncia e consisténcia na aplicagdo de uma cosmovisao biblica
no projeto educativo.

Da mesma forma, a cosmovisdo biblica deve ser geradora da missdo
da escola. Acreditamos que nédo ¢ s6 o caso de se formular uma missao que
reflita essa cosmovisdo, mas que a missao seja emanada da visdo biblica de
mundo, refletindo os profundos valores gerais das Escrituras como um todo,
assim como os valores especificos para o projeto educacional local. A missao
da escola cristd deve ser um reflexo da aplicacdo da forma como Deus nos
ensina a ver o mundo focado na realidade local, propondo de maneira sabia
o modelo pelo qual vamos trabalhar a vida escolar (professores, alunos, pais,
sociedade) a fim de que se desenvolvam o conhecimento, os valores e o carater
que glorificam ao Criador.

Para que a miss@o se desenvolva ¢ necessario que a instituicdo tenha
um projeto curricular integrado que, em cada passo, reflita a missdo. Assim,

29 Tbid., p. 19.
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a comecar da filosofia até a avaliagdo ciclica do proprio curriculo, todos os
passos no processo educacional devem ser carregados da perspectiva biblica
sobre o que se esta desenvolvendo.

O grande alvo educacional cristdo € que, a partir de uma cosmovisao bi-
blica integral e integra, caminhemos rumo ao alvo de que “o homem de Deus
seja perfeito e perfeitamente habilitado para toda a boa obra” (2Tm 3.17),
utilizando-nos de toda a Escritura que ¢ “util para o ensino, para a repreensao,
para a correcdo, para a educa¢do na justica” (2Tm 3.16). No caminho, devemos
estar atentos para continuar “anulando... sofismas e toda altivez que se levante
contra o conhecimento de Deus, e levando cativo todo pensamento a obediéncia
de Cristo” (2Co 10.4-5). Somos, assim, chamados para ajudar nossos alunos
pelo ensino da verdade que leva a liberdade, desenvolvendo o conhecimento
positivo a respeito do Criador e da Criacdo e derrubando o falso ensino que se
levanta contra o conhecimento de Deus.

ABSTRACT

This article addresses the need to develop Christian school education
within a biblical worldview applied to the educator’s pedagogy, to the mission
of the school, and to the school curriculum. According to the author, each of
these three aspects is key to the development of the student’s worldview and
will impact their education as a whole. After describing the relationship of
the biblical worldview with each of these aspects, the article concludes with
examples of methods of curriculum development and biblical integration that
can be used in this process.

KEYWORDS

Christian worldview; Christian education; Curriculum; Mission; Construc-
tivism.
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ReLACAO DE OBRAS SOBRE EDUCACAO CRISTA

Fabiano Oliveira, Mauro Meister e Solano Portela

Esta lista retine varias obras publicadas no formato de livros, artigos, teses
e dissertagdes na lingua portuguesa que podem servir como referencial para
os educadores brasileiros. A lista ndo ¢ exaustiva, porém abrangente. Arrola-
mos obras sobre educacdo cristd tanto no campo escolar quanto eclesiastico,
mas com énfase no primeiro. As obras estdo divididas em se¢des por temas.
Certamente, algumas obras poderiam estar em mais de uma se¢do ou mesmo
em uma se¢do mais especifica, mas cremos que a divis@o aqui presente nos da
uma boa visdo e percepgdo dos materiais auxiliares na concep¢ao da educagio
cristd, assim como um panorama razoavel do que ja foi publicado na area. A
elaboragdo da bibliografia abaixo contou com a ajuda de varios pesquisadores
do tema, a quem somos gratos. Cada se¢do tem uma breve introducdo.

1. FUNDAMENTOS DA EDUCACAO CRISTA

Nesta se¢@o encontram-se obras especificas para a fundamentagao biblica,
filoséfica, pedagogica e psicoldgica da educagdo cristd. A primeira série de
livros, Fundamentos, esta especificada também por capitulos por serem livros
com varios autores e servirem como base para o desenvolvimento da pedago-
gia cristd. Outros livros da se¢do ajudam o educador com o desenvolvimento
de varios temas pertinentes a concep¢do de um projeto politico-pedagdgico
coerente com uma pedagogia crista.

Varios autores. Fundamentos biblicos e filosoficos da educagdo. Sdo Paulo:
ACSI, 2004. Capitulos:

1. SPEARS, Paul. Introducéo a filosofia.
LAYMAN, Jack. Historia da filosofia da educagio.
LAYMAN, Jack. Filosofias educacionais modernas.
PORTELA, Solano. Construtivismo no cenario brasileiro.
GANGEL, Kenneth O. Fundamentos biblicos da educacio.
EDLIN, Richard J. Principios e valores centrais em uma filosofia
crista de educagao.

SAENANF
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Varios autores. Fundamentos da psicologia da educagdo. Sao Paulo: ACSI,
2004. Capitulos:
1. STRONKS, Gloéria Goris. A esséncia do aprendiz.
2. BODE, Barbara. A esséncia da aprendizagem.
3. BASSET, W. Philip; BAUMANN, Eddie K. Metodologias de ensino.
4. BLACK, Ellen Lowrie. O professor.

Varios autores. Fundamentos pedagdgicos. Sao Paulo: ACSI, 2005. Capitulos:
1. MACCULLOUGH, Marti. Filosofia educacional.
2. BRUMMELEN, Harro Van. O desenvolvimento do curriculo.
3. HEATON, Timothy L.; COON, Brian. A avaliagdo na escola crista:
filosofia e pratica.
UECKER, Milton V. O desenvolvimento da moralidade e do carater.
HADDOCK, Jerry L. Disciplina: filosofia e pratica.
BERRY, Sharon R. Alunos excepcionais em escolas cristas.
7. BRALEY, James W. Preparando nossos alunos para viver no mundo.

AN

BORGES, Inez Augusto. 4 influéncia da educagdo cristd na formagdo da
personalidade. Sao Paulo: Editora Mackenzie, 2000.

BORGES, Inez Augusto. Educagdo e personalidade: a dimensao socio-historica
da educacio cristad. Sdo Paulo: Editora Mackenzie, 2002.

BORGES, Inez Augusto. Confessionalidade e construgdo ética na universi-
dade. Sao Paulo: Editora Mackenzie, 2008.

DOWNS, Perry G. Introdugdo a educagdo cristd: ensino e crescimento. Sao
Paulo: Editora Cultura Crista, 2001.

GANGEL, Kenneth O.; HENDRICKS, Howard G. Manual de ensino para o
educador cristdo. Rio de Janeiro: CPAD, 1999.

HAYCOCK, Ruth C. Enciclopédica das verdades biblicas: fundamentacio
para o curriculo escolar cristdo. Sdo Paulo: ACSI, 2005.

HENDRICKS, Howard. Ensinando para transformar vidas. Belo Horizonte:
Editora Betania, 1991.

MACCULLOUGH, Martha E. Como desenvolver um modelo de ensino para
a integragdo da cosmovisdo biblica. Sao Paulo: ACSI, 2005.

MEISTER, Mauro F. et al. Como organizar e manter uma escola cristd. Sdo
Paulo: ACSI, 2009 (livro no prelo na data de publicagdo desta bibliografia).

PORTELA NETO, Francisco Solano. Educag¢ao cristda. Sao Paulo: Fiel, 1988.

SANTOS, Cassio Miranda dos. Ensinar, verbo transitivo. Belo Horizonte:
Editora Betania, 2001.

WILKINSON, Bruce. 4s 7 leis do aprendizado. Belo Horizonte: Editora Be-
tania, 1996.
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2. LIVROS DIDATICOS E FUNDAMENTOS PARA A SALA DE
AULA

Esta secdo traz alguns livros de carater pratico para o uso em sala de aula,
incluindo material didatico, material de ensino religioso e material com idéias
praticas. Obras destinadas a professores.

BERRY, Sharon R. 100 idéias que funcionam: disciplina na sala de aula. Sao
Paulo: ACSI, 2001.

BLACK, Jan; SMART, Pat. Série Fundamentos do Cardter. Livro 1: Primeiros
passos. Livro 2: Fazendo o que é certo! Sao Paulo: ACSI, 2007. Os demais
livros, até o 5° ano, estdo em preparacao.

Colecdo Crer e Ser. Material de Ensino Religioso e Etica. Educacio Infantil,
Ensino Fundamental 1° ao 5° ano ¢ Ensino Fundamental 6° ao 9° ano. Sao Paulo:
Associacdo Nacional de Escolas Presbiterianas e Cultura Crista, 2009.

GIBBS, Ollie E.; HADDOCK, Jerry L. Sala de aula, disciplina e gestao: um
guia pratico para professores de escolas cristds. Sao Paulo: ACSI, 2002.

FREITAS, Neli Maria. Trés séries de livros divididos em As Maravilhas de
Deus (Ed. Infantil, 4 € 5 anos), 4s Maravilhas de Deus (Fundamental 1 — 1°
ao 5° ano) e 4 Melhor Alternativa (Fundamental 2 — 6° ao 9° ano). Goiania:
Instituto Presbiteriano de Educacao, 2008.

MEISTER, Mauro F.; SILVA, Marta Franco Dias da; PORTELA NETO, Sola-
no; SOUZA, Linda Thompson de; BALDACCI, Telma (Orgs.). Organizagdo
e desenvolvimento de uma escola cristd. Associagao Internacional de Escolas

Cristas, 2009.

MERKE, David; FRANCA, Paulo. 101 idéias criativas para professores. Sao
Paulo: Editora Hagnos, 2002.

SISTEMA MACKENZIE DE ENSINO. Cole¢do principio do saber. Sao Paulo:
Sistema Mackenzie de Ensino, 2007. Material pedagdgico para a Educagdo
Infantil compreendendo os trés anos do pré-escolar. Inclui material didatico
regular, inglés e artes, assim como material complementar como cartazes,
fantoches e musicalizagao.

SISTEMA MACKENZIE DE ENSINO. Colecdo crescer em sabedoria. Sdo
Paulo: Sistema Mackenzie de Ensino, 2008. Material pedagdgico para o Ensino
Fundamental I nas areas de Portugués, Matematica, Ciéncias, Historia, Geo-
grafia, Inglés e Artes. Até o momento estdo disponiveis os livros do primeiro
ao quarto ano.
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3. EDUCACAO CRISTA E HISTORIA

Os fundamentos de qualquer disciplina somente sdo compreendidos na
sua completude quando conhecemos a sua historia. Esta secdo traz algumas
obras fundamentais para entendermos como chegamos ao presente momento
na educagdo cristd. Olhando para a historia aprendemos com o que outros ja
passaram, somos estimulados a continuar nos labores do presente e a buscar
um futuro que ndo repita os mesmos erros. Olhar para a histéria nos ajuda a
perceber os maravilhosos caminhos da providéncia de Deus no desenvolvi-
mento da educagdo crista.

CAMPOS, Heber Carlos de. A “filosofia educacional” de Calvino ¢ a fundagdo
da Academia de Genebra. Fides Reformata 5:1 (2000): 41-56.

COMENIO, Jodo Amés. Diddctica Magna: tratado da arte universal de ensinar
tudo a todos. 4* ed. Lisboa: Fundagao Calouste Gulbenkian, 1996.

GREGGERSEN, Gabriele. Perspectivas para a educagio cristd em Jodo Cal-
vino. Fides Reformata 7:2 (2002): 61-84.

HACK, Osvaldo Henrique. Mackenzie College e o ensino superior brasileiro.
Sao Paulo: Editora Mackenzie, 2002.

HACK, Osvaldo Henrique. Protestantismo e educagdo brasileira. 2. ed. Sdo
Paulo: Cultura Crista, 2000.

HACK, Osvaldo Henrique. Raizes cristds do Mackenzie e seu perfil confes-
sional. Sdo Paulo: Editora Mackenzie, 2003.

LOPES, Edson Pereira. 4 inter-relagdo da teologia com a pedagogia no pen-
samento de Comenius. Sao Paulo: Editora Mackenzie, 2006.

LOPES, Edson Pereira. O conceito de teologia e pedagogia na Didatica Magna
de Comenius. Sao Paulo: Editora Mackenzie, 2003.

LUTERO, Martinho. Educagcdo e reforma: aos conselhos de todas as cidades
da Alemanha, para que criem e mantenham escolas ¢ uma prédica para que se
mandem os filhos a escola. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2000.

MATOS, Alderi S. O Colégio Protestante de Sao Paulo: um estudo de caso
sobre o lugar da educacgdo na estratégia missiondria da igreja. Fides Reformata
4/2 (1999): 59-86.

MENDES, Marcel. Tempos de transicdo: a nacionaliza¢do do Mackenzie e sua
vinculagdo eclesiastica (1957-1973). Sao Paulo: Editora Mackenzie, 2007.

NUNES, Ruy Afonso da Costa. Historia da educagdo na antiguidade crista:
o pensamento educacional dos mestres e escritores cristdos no fim do mundo
antigo. Sao Paulo: Edusp, 1978.

STRECK, Danilo R. Educagdo e igrejas no Brasil. Sao Leopoldo e Sao Ber-
nardo do Campo: Celadec, IEPG e Ciéncias da Religido, 1995.
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VIEIRA, Paulo Henrique. Calvino e a educagdo: a configuracio da pedagogia
reformada no século XVI. Sdo Paulo: Editora Mackenzie, 2008.

4. EDUCACAO CRISTA E FILOSOFIA - COSMOVISAO

Filosofia, educac¢ido, cultura ¢ cosmovisdao sdo temas entrelagados. A
forma de compreensdo de um deles influenciara a forma como desenvolvemos
os demais. Esta secdo traz algumas obras fundamentais no esclarecimento dos
conceitos de cada um desses temas, assim como sua aplicag¢do a diferentes
esferas do conhecimento e da vida.

CARVALHO, G. V. R.; CUNHA, M. J. S.; LEITE, Claudio A. C. (Orgs.).
Cosmovisdo cristd e transformagdo: espiritualidade, razdo e ordem social.
Vigosa: Ultimato, 2006.

COLSON, Charles W.; PEARCEY, Nancy. O cristdo na cultura de hoje. Rio
de Janeiro: CPAD, 2006.

COLSON, Charles; PEARCEY, Nancy. E agora como viveremos? 3. ed. Rio
de Janeiro: CPAD, 2005.

GEISLER. Norman. Fundamentos inabalaveis. Sdo Paulo: Editora Vida,
2003.

GOMES, Davi Charles. Fides et scientia: Indo além da discussao de “fatos”.
Sdo Paulo: Fides Reformata, Vol. 11, n. 2, 1997.

GOMES, Davi Charles. A suposta morte da epistemologia e o colapso do fun-
dacionalismo cléssico. Sdo Paulo: Fides Reformata, Vol. V, n. 2, 2000.

HORTON, Michael. O cristdo e a cultura. Sao Paulo: Cultura. Crista, 1998.

KNIGHT, George R. Filosofia e educagdo: uma introdugdo da perspectiva
cristd. Engenheiro Coelho, SP: Unapress (Centro Universitario Adventista de
Sao Paulo), 2007.

LEWIS, C. S. Cristianismo puro e simples. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2005.

MACARTHUR, John (Org.). Pense biblicamente: recuperando a visdo crista
de mundo. Sao Paulo: Editora Hagnos, 2005.

MORELAND, J. P.; CRAIG, William Lane. Filosofia e cosmovisdo crista.
Sdo Paulo: Vida Nova, 2008.

OLIVEIRA, Fabiano de Almeida. Reflexdes criticas sobre Weltanschauung:
uma analise do processo de formagdo e compartilhamento de cosmovisdes numa
perspectiva teo-referente. Sdo Paulo: Fides Reformata, Vol. XIII, n. 1, 2008.

PALMER, Michael D. (Org.). Panorama do pensamento cristdo. Rio de Ja-
neiro: CPAD, 2001.
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PEARCEY, Nancy. Verdade absoluta: libertando o cristianismo de seu cativeiro
cultural. Rio de Janeiro: CPAD, 2006.

PLANTINGA, Cornelius. O crente no mundo de Deus. Sdo Paulo: Cultura
Crista, 2007.

PORTELANETO, Francisco Solano. O que estdo ensinando aos nossos filhos?
Uma avaliagdo teoldgica preliminar de Jean Piaget e do construtivismo. Sao
Paulo: Fides Reformata, Vol. V, n. 1, 2000.

SIRE, James. O universo ao lado: um catdlogo de cosmovisdes. Sdo Paulo:
Editorial Press, 2001.

STOTT, John R. W. Crer é também pensar. Sao Paulo: A.B.U., 1984.

VEITH, Gene Edward. Deus em a¢do: a vocagao cristd em todos os setores da
vida. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2007.

WOLTERS, Albert M. 4 criagdo restaurada: base biblica para uma cosmovisao
reformada. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2006.

5. EDUCACAO CRISTA E FILOSOFIA — POS-MODERNIDADE

GRENZ, Stanley J. 4 busca da moral: fundamentos da ética crista. Sao Paulo:
Vida Académica, 2006.

GRENZ, Stanley J. Pos-modernismo: um guia para entender a filosofia do
nosso tempo. Sdo Paulo: Vida Nova, 1997.

SALINAS, Danicl; ESCOBAR, Samuel. Pos-modernidade: novos desafios
para a fé crista. Sdo Paulo: ABU, 2002.

VEITH JR., Gene Edward. Tempos pos-modernos: uma avaliagao crista do pen-
samento e da cultura da nossa época. Sao Paulo: Editora Cultura Crista, 1999.

VEITH JR., Gene Edward. De todo o teu entendimento: pensando como cristao
num mundo pos-moderno. Sao Paulo: Editora Cultura Crista, 2006.

6. EDUCACAO CRISTA, CIENCIA E APOLOGETICA

O tema das origens esta diretamente relacionado a fé cristd e encontra-se
debaixo de grande ataque pelo naturalismo e materialismo filoséfico do nosso
tempo. Esta se¢@o traz uma série de recursos a serem utilizados na defesa da fé e
na compreensdo correta da relacio entre fé e razdo, religido e ciéncia. Diferentes
linhas de exposi¢do quanto as origens serdo encontradas nestes livros, como por
exemplo, criacionismo da terra jovem, Design Inteligente e outras variagoes.
Aqueles que acreditam que a evolugao das espécies foi um mecanismo utilizado
por Deus sdo chamados de evolucionistas teistas. Procuramos nio relacionar
obras dessa corrente por convic¢do de que ela ndo faz justica aos relatos bibli-
cos e a historicidade do relato da criagdo. Algumas das obras abaixo ndo t€ém
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qualquer aspecto religioso. Procedem de cientistas que discordam das explica-
¢Oes darwinistas para a origem e desenvolvimento das espécies. Muitos desses
argumentos sdo pertinentes e podem ser utilizados pela educagao crista.

ANDREWS, E. H. No principio: um guia basico para confrontacio entre criagao
e evolucdo. 3. ed. Sdo José dos Campos: Editora Fiel, 1991.

BEHE, Michael J. 4 caixa preta de Darwin: o desafio da bioquimica a teoria
da evolucdo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997.

BRAND, Leonard. F¢, razdo e historia da terra. Sao Paulo: Unaspress, 2005.

BYL, John. Deus e cosmos: um conceito cristdo do tempo, do espago ¢ do
universo. Sdo Paulo: PES, 2003.

COUSINS, Peter James. Ciéncia e fé: novas perspectivas. Sdo Paulo: ABU
Editora, 1997.

GONCALVES JUNIOR, Almir dos Santos. Quando Deus criou o mundo. Rio
de Janeiro: JUERP, 1996.

HOOYKAAS, R. 4 religido e o desenvolvimento da ciéncia moderna. Brasilia:
Editora da Universidade de Brasilia, 1988.

JOHNSON, Phillip E. 4s perguntas certas. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2004.

JOHNSON, Phillip E. Ciéncia, intolerdncia e fé: a cunha da verdade: rompendo
os fundamentos do naturalismo. Vigosa: Ed. Ultimato, 2004.

JOHNSON, Phillip E. Como derrotar o evolucionismo com mentes abertas.
Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2000.

JOHNSON, Phillip E. Darwin no banco dos réus. Sdo Paulo: Cultura Crista,
2008.

LOURENCO, Adauto. Como tudo come¢ou: uma introducéo ao criacionismo.
Sao José dos Campos, SP: Editora Fiel, 2007.

LUCAS, Ernest. Génesis hoje: Génesis e a questdo da ciéncia. Sdo Paulo:
ABU Editora, 1994.

MACARTHUR Jr., John. Criagcdo ou evolucdo. Sdo Paulo: Cultura Crista,
2004.

MCGRATH, Alister. Fundamentos do didlogo entre ciéncia e religido. Sao
Paulo: Edi¢des Loyola, 2005.

MCGRATH, Alister. O deus de Dawkins: genes, memes e o sentido da vida.
Sao Paulo: Shedd Publicagdes, 2008.

MCGRATH, Alister; MCGRATH, Joanna. O delirio de Dawkins: uma resposta
ao fundamentalismo ateista de Richard Dawkins. Sdo Paulo: Mundo Cristio,
2007.
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MORRIS, Henry. Criagdo ou evolugdo. Sao José dos Campos: Editora Fiel,
1996.

MORRIS, Henry. O enigma das origens: a resposta. [s.n.]: Editora Origens,
1974.

SILVA NETO, Cristiano P. Origens: a verdade objetiva dos fatos. Belo Hori-
zonte: ABPC e Editora Origens, 2003.

PEARCEY, Nancy; THAXTON, Charles B. 4 alma da ciéncia: fé crista e
filosofia natural. Sdo Paulo: Cultura Cristi, 2005.

7. EDUCACAO CRISTA, TEOLOGIA E IGREJA

Algumas dessas obras sd@o mais relacionadas com educacdo religiosa,
mas seus principios podem ser igualmente estudados e relacionados com a
educagdo escolar crista.

CARVALHO, Anténio Vieira de. Teologia da educagdo cristd. Sao Paulo:
Eclésia, 2000.

CONCEICAO, Euripedes da. Ensinando através do cardter. Sio Paulo: Cul-
tura Crista, 2004.

GEORGE, Sherron K. Igreja ensinadora: fundamentos biblico-teoldgicos e
pedagogicos da educacdo cristd. Campinas: Luz Para o Caminho, 1993.

LOPES, Augustus Nicodemus. Educacgdo teoldgica reformada: motivos e de-
safios. Sao Paulo: Fides Reformata, Vol. IX, n. 2, 2004.

MARRA, Claudio. 4 igreja discipuladora: orientagdes da Biblia e da historia
para o cumprimento de nossa missdo. Sao Paulo: Cultura Crista, 2007.

OYBEKK, Inger. Orientados para orientar: subsidios para orientadores de
culto infantil e escola dominical. S3o Leopoldo: Sinodal, 1996.

PAZMINO, Robert W. Deus nosso mestre: bases teologicas da educagio crista.
Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2006.

PAZMINO, Robert W. Elementos bdsicos do ensino para cristdos. So Paulo:
Cultura Crista, 2006.

PAZMINO, Robert W. Temas fundamentais da educagdo cristd. Sio Paulo:
Cultura Crista, 2008.

REIS, Gildésio Jesus Barbosa dos. Principios norteadores para uma educacio
cristd reformada. Teologia Para Vida, Vol. I, n. 1. S@o Paulo: Seminario JMC,
2005.

RICHARDS, Lawrence O. Teologia da educagdo cristd. 3. ed. Sao Paulo:
Vida Nova, 1996.
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8. EDUCACAO CRISTA, FAMILIA E SEXUALIDADE

A amplitude dessa area ¢ imensa e muitos livros poderiam ser relacio-
nados. Aqui estd uma pequena amostragem destas obras, em reconhecimento
do entrelagamento da familia com a escola para o adequado reforgo e eficacia
dos aspectos disciplinares e comportamentais.

GRONINGEN, Harriet Van, GRONINGEN, Gerard Van. 4 familia da aliang¢a.
2. ed. Sdo Paulo: Editora Cultura Crista, 2002.

LOPES, Augustus Nicodemus Gomes. A Biblia e sua familia. Sdo Paulo:
Cultura Crista, 2001.

MACARTHUR, Jr., John. Como educar seus filhos segundo a Biblia. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2001.

NICOLOSI, Joseph; NICOLOSI, Linda Ames. Homossexualidade: um guia
de orientagdo aos pais para a formagdo da crianga. Sdo Paulo: Shedd Publi-
cagdes, 2008.

PETERSEN, J. A. Filhos precisam de pais. Sao Paulo: Editora Fiel, 1974.

RAMOS, André Luiz. Educag¢do cristd no lar. Campinas, SP: LPC comuni-
cagdes, 1999.

TRIPP, Ted. Pastoreando o coragdo da crianga. Sao José dos Campos: Fiel,
2000.

SANTOS, Valdeci da Silva. Uma perspectiva crista sobre o homossexualismo.
Sdo Paulo: Cultura Crista, 2006.

9. TESES E DISSERTACOES SOBRE EDUCACAO CRISTA

Ao longo dos ultimos anos tem surgido um maior interesse pelo tema
da educacdo crista, seus fundamentos e praticas, tanto no campo eclesidstico
quanto no campo escolar. E prova disto o nimero de teses e dissertacdes que
tém sido produzidas tratando de diversos aspectos do tema. A lista abaixo
caracteriza varios destes esfor¢os e aponta para interessantes caminhos que
podem ser seguidos dentro desse campo. A quase totalidade destas obras esta
disponivel na Biblioteca Gerard Van Groningen, do Centro Presbiteriano de
Pés-Graduacdo Andrew Jumper (CPAJ). O catdlogo eletronico encontra-se
disponivel no endere¢o http://mackenzie.br/bibliotecas.html.

AMARAL FILHO, Wilson do. O projeto educacional de Deus: uma proposta
biblico-teoldgica para a educagao crista. Dissertagdo (Mestrado em Teologia).
CPAJ, Instituto Presbiteriano Mackenzie, Sdo Paulo, 1998.

ANJOS, Marcos Rodrigues Isidoro dos. Resgatando a importancia da escola do-
minical como instrumento eficaz da educacio crist hoje. Dissertacdo (Mestrado
em Teologia). CPAJ, Instituto Presbiteriano Mackenzie, Sao Paulo, 2001.
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BARBOSA, Geraldo Henrique Lemos. Resgatando o passado para transformar
o presente: analise dos principios de educagao cristd paulinos na carta a Tito.
Dissertagao (Mestrado em Teologia). CPAJ, Instituto presbiteriano Mackenzie,
Sao Paulo, 2001.

CARDIN, Hélder de Salles. A incumbéncia primaria da familia na educacio
dos filhos na primeira infncia. 2007. Dissertagdo (Mestrado em Teologia).
CPAJ, Instituto Presbiteriano Mackenzie, Sdo Paulo, 2007.

CARDOSO, Rogério da Silva. Didatica Magna de Comenius: uma proposta
pedagbgica confessional cristd sob a influéncia do pensamento humanista
protestante. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religiao). Universidade
Presbiteriana Mackenzie, Sdo Paulo, 2007.

COUTO, Silas Antonio do. Educagéo crista: perspectivas do culto presbiteriano.
Disserta¢do (Mestrado em Teologia Pastoral). CPAJ, Instituto Presbiteriano
Mackenzie, Sao Paulo, 2002.

FERREIRA, Ozny. Escola biblica dominical: vida cristd como pardmetro da
pratica pedagdgica. Dissertagdo (Mestrado em Educacdo Cristd). CPAJ, Insti-
tuto Presbiteriano Mackenzie, Sdo Paulo, 2001.

FERREIRA, Regina Fonseca Accioly. A importancia do planejamento curri-
cular na escola biblica dominical. Dissertagdo (Mestrado em Teologia). CPAJ,
Instituto Presbiteriano Mackenzie, Sdo Paulo, 2005.

FICKER, Azenethe de Azevedo. Independéncia ou morte: grito decisivo para
a educagao crista. Dissertacdo (Mestrado em Educacao Crista). CPAJ, Instituto
Presbiteriano Mackenzie, Sdo Paulo, 1999.

HAERTEL, Marilu Cleunice Branco. Educagio crista: a proposta de formacao
integral da carta de Paulo aos romanos (Rm 12.1 e 2). Dissertagdo (Mestrado
em Educacgdo Cristd). CPAJ, Instituto Presbiteriano Mackenzie, Sao Paulo,
2001.

LOBO, Ione Cristina Ramos de Oliveira. A metafora do corpo e a importancia
educacional para a pratica ministerial da igreja. Dissertacdo (Mestrado em Edu-
cacdo Cristd). CPAJ, Instituto Presbiteriano Mackenzie, Sdo Paulo, 2001.

MASSOTTI, Roseli de Almeida. Erasmo Braga e o valores protestantes na
educagdo brasileira. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido). Univer-
sidade Presbiteriana Mackenzie, Sao Paulo, 2007.

MOURA, Roseli Pereira Corréa de Lima e. A perspectiva cristd da educacio
e as bases da escola de confissdo protestante. Dissertagdo (Mestrado em Teo-
logia). CPAJ, Instituto Presbiteriano Mackenzie, Sdo Paulo, 2007.

RESENDE, Adriana Torquato. Valores educacionais cristdos presentes nos
contos de Grimm: um estudo introdutorio. Dissertacdo (Mestrado em Teologia).
CPAJ, Instituto Presbiteriano Mackenzie, Sdo Paulo, 2003.
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RIBEIRO, Marco Antonio Baumgratz. O lugar da fé na “Didatica Magna” de
Jodo Amds Coménio. Dissertacdo (Mestrado em Teologia). CPAJ, Instituto
Presbiteriano Mackenzie, Sdo Paulo, 2003.

ROCHA, Ana Maria Coelho. Fé vivenciada com adolescentes: de corpo inteiro
no corpo de Cristo. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo Cristd). Seminario
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RESENHA
Carlos Ribeiro Caldas Filho®

MEIER, Celito. A educacio a luz da pedagogia de Jesus de Nazaré.
Sdo Paulo: Paulinas, 2006. 183 p.

Nao paira sequer uma sombra de duvida quanto a relevancia e ao valor
da educagdo em nossa sociedade. Na verdade, a educagdo ¢ importante para
o progresso de qualquer sociedade, em todo e qualquer ponto do planeta. Por
1sso, pensar criticamente a educacdo sempre ¢ um desafio e uma necessidade
imperiosa. E este o desafio encarado por Celito Meier em sua obra intitulada
A educa¢do a luz da pedagogia de Jesus de Nazaré. A obra faz parte de uma
série de Edi¢des Paulinas que tem por titulo Educacdo e fé. A intengdo desta
série, como seu titulo indica e sugere, ¢ pensar a educagdo a partir de pressu-
postos da fé crista.

O titulo da obra de Meier parece titulo de livro de auto-ajuda, do tipo
que tem inundado nos Gltimos poucos anos as livrarias brasileiras. Tornou-se
moda utilizar Jesus como modelo para tudo que se quer vender. Nesta perspec-
tiva, Jesus se tornou psicologo, educador, conselheiro e até mesmo executivo
lider de empresas (C.E.O.), e sabe-se mais o que. Desnecessario dizer que
esta cristologia popular € bastante distante de uma cristologia biblica. Mas na
verdade o livro de Meier se distancia dessa perspectiva de livros de auto-ajuda
barata. Na constru¢do do seu argumento, Meier se estriba em fontes abaliza-
das do campo da filosofia da educag@o, como Edgar Morin, cuja filosofia da
complexidade tem sido muito utilizada por educadores de diversas tendéncias,
e Philippe Perrenoud, que recentemente tornou-se referéncia no campo das
competéncias para a dindmica do ensinar. O embasamento tedrico do livro

Carlos Ribeiro Caldas Filho ¢ pastor da Igreja Presbiteriana do Brasil. E doutor em Ciéncias
da Religi@o pela Universidade Metodista de Sdo Paulo, professor na Escola Superior de Teologia e
coordenador do Programa de Pds-Graduag@o em Ciéncias da Religido da Universidade Presbiteriana
Mackenzie, em Sao Paulo. ccaldas@mackenzie.br
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também contempla obras teoldgicas propriamente. Dentre estas destacam-se
obras do te6logo galego Andrés Torres Queiruga e do jesuita uruguaio Juan
Luis Segundo. Tudo isto para defender a tese de que a educagdo é elemento
indispensavel para mudanga e transformagao social. Estes desejados aspectos
de mudanga e transformacgao, conforme o autor, devem acontecer nao apenas
no plano sdcio-econdmico, mas também em um plano maior, verdadeiramente
macroscopico, que envolve a questdo de uma ética ambiental e ecologica. Este
¢ um aspecto repetido a farta em todo o livro.

A proposta do livro ¢ relativamente simples, e j4 pode ser apreendida
apenas pela leitura do titulo: Meier quer utilizar a dindmica de vida e ministério
de Jesus como modelo para educadores cristdos. Ao longo de quatro capitulos,
com linguagem bastante simples, comunicativa e direta, sem floreios, mas com
algumas frases de efeito de quando em quando, Meier pretende demonstrar
como cristdos comprometidos envolvidos com a tarefa da educacdo podem
aprender com Jesus como serem educadores. Para Meier, ser cristdo € viver
uma ética do seguimento de Jesus, e nem tanto uma adesao intelectual a um
credo ou a um esquema sistematico de doutrinas. E isto, conforme o autor,
obrigatoriamente vai afetar o processo educacional. A pergunta central do livro
¢: “Como ser seguidor do Mestre, hoje, na condi¢@o de educador?” (p. 125).

A proposta do autor, portanto, conquanto simples em seu enunciado, ¢ im-
portante. Todavia, percebem-se problemas em seu arrazoado. Meier interpreta
diversos textos dos evangelhos como metaforicos apenas. O aspecto histdrico
dos textos evangélicos ¢ desconsiderado. Atos de curas e exorcismos realizados
por Jesus e relatados nos evangelhos sdo interpretados existencialmente pelo
autor. A interpretacdo que Meier faz de alguns textos biblicos ¢ praticamente
alegorica. Ademais, o autor revela um otimismo exacerbado em relagdo ao ser
humano. Na p. 169, por exemplo, Meier fala da necessidade de educadores
que consigam ver a “dimensao divina do humano” no processo da educacio.
Esta visdo exageradamente otimista do ser humano ndo leva em conta a rea-
lidade do pecado. Para a teologia reformada ao falar-se do ser humano ha
que se considerar o que os tedlogos reunidos no Sinodo de Dort (Dordrechet,
Holanda, 1618-1619) denominaram a “depravag¢do total” do homem. Como
bem lembrou o escritor inglés G. K. Chesterton, em seu classico Ortodoxia,
ha exatamente um século, a doutrina do pecado ¢ a unica doutrina crista que
pode ser comprovada empiricamente...

Para efeitos de levar adiante seu argumento, Meier efetivamente constroi
uma cristologia. O problema ¢ que faltam a cristologia de Meier os aspectos
centrais da cristologia biblia, quais sejam, o ensino neotestamentario que
apresenta Jesus Cristo como Senhor e Salvador. Jesus de Nazaré na visao de
Meier ¢ o Filho de Deus, mas ¢ apresentado apenas como um modelo ético
para educadores. Sem embargo da importancia da visdo de Jesus como modelo
de acdo ética, ndo ¢ correto pensar em uma cristologia reducionista, que deixa
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de lado os aspectos soterioldgico e kiriologico do ensino biblico a respeito de
Jesus. Apesar de se referir a Jesus como “Filho de Deus”, o autor o apresenta
mais como um mestre espiritual de alguma grande tradicdo religiosa do que
como o Filho de Deus em um sentido stricto sensu.

Nao poderia deixar de mencionar uma informac¢ao errada que ¢ dada
na p. 107: ao citar um trecho de uma musica popular brasileira — “tudo o que
move ¢ sagrado e remove as montanhas com todo o cuidado, meu amor...” — 0
autor afirma em nota de rodapé que é trecho da musica So/ de primavera, do
poeta e musico mineiro Beto Guedes. Na verdade, o trecho citado ¢ da bela
poesia Amor de indio.

Em suma: ¢ possivel — e necessario — pensar na educagdo a partir do
modelo de Jesus. Mas a partir de uma cristologia que leve a sério os dados da
revelagdo biblica. Neste sentido, o livro de Celito Meier € uma boa idéia mal
executada.
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RESENHA

Gilddsio Jesus Barbosa dos Reis™

PAZMINO, Robert W. Temas fundamentais da educacio crista. Trad.
Elizabeth Stowell Charles Gomes. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2008. 270p.

Robert W. Pazmifio € pastor batista e professor de Educagdo Religiosa
na Escola Teoldgica Andover Newton, em Newton Centre, Massachusetts,
EUA. Antes disso serviu como Professor de Educa¢do Cristd no Semindario
Teoldgico Gordon-Conwell. Entre suas muitas obras estdo Elementos Bdsicos
do Ensino para Cristdos e Deus nosso Mestre, que também foram traduzidas
e publicadas pela Editora Cultura Crista.

Em Temas Fundamentais da Educagdo Crista, Pazmifio revela especial
conhecimento sobre o assunto, delineando cuidadosamente o ministério edu-
cacional da igreja. Ele apresenta uma visdo interdisciplinar da teologia com
outras disciplinas académicas, que ¢ imensamente util para aqueles que estdo
comprometidos com a pratica do ensino cristo.

Para o autor, hd uma grande necessidade de se promover uma fé genuina
para o mundo pds-moderno. Para isso, o educador cristdo precisa reavaliar
seu pensamento e pratica com relagdo as questdes fundamentais da educagao
cristd, questdes estas que devem ser levantadas por estes educadores antes de se
construir ¢ adotar uma teoria e pratica educacionais. Por fundamentos, Pazmifio
entende a necessidade de uma perspectiva condutora que oriente e norteie a
pratica educativa. Estes fundamentos sdo tratados nos sete capitulos do livro.

Os capitulos 1 e 2 tratam dos fundamentos biblicos e teoldgicos, em que
a Biblia ¢ o instrumento essencial que orienta todos os conceitos e esfor¢os
educativos, bem como julga o educador e aquele que ¢ educado. Para Pazmifio,

Ministro presbiteriano, mestre em Educagio Cristd pelo CPAJ, professor no Seminario Presbite-
riano Rev. José Manoel da Conceigdo e mestrando em Ciéncias da Religido na Universidade Presbiteriana
Mackenzie.
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a verdade biblica ¢ indispensavel para a educacao crista. Alias, sem a Escritura
ndo existe educacdo cristd. Todo o processo educativo deve estar fundamentado
na Palavra, e s6 quando ela estiver sendo estudada e crida como guia e mestra
¢ que sera possivel crescer em dire¢do a estatura de Cristo. Quanto aos funda-
mentos teoldgicos, somos levados pelo autor a considerar, primeiramente, quatro
destaques que sdo de natureza teoldgica: a autoridade biblica, a necessidade de
conversdo, a obra redentora de Cristo e a piedade pessoal. Depois, ele faz breve
andlise de alguns fundamentos extraidos do Credo Apostdlico, dos reformado-
res e da “visdo libertadora” de Paulo Freire. A analise feita pelo autor sempre
procura ver os aspectos positivos e negativos em todas estas abordagens.

O capitulo 3 trata dos fundamentos filosoficos. Neste ponto, o autor afir-
ma que a tarefa preliminar do educador cristdo ¢ formular uma visao crista de
mundo que tera implicagdes diretas na educacdo. O meio para desenvolver essa
vis@o do mundo ¢ a disciplina da filosofia. De maneira contundente, Pazmifio
expoe aspectos especificos da filosofia educacional, que buscam uma organi-
zagdo coerente de conhecimento ¢ tratam de assuntos reais a fim de discernir
a verdade, o bem, o justo, o real e o que tem valor. Em seguida, ele passa a
analisar algumas filosofias modernas, como as ja conhecidas perenialismo,
comportamentismo, reconstrucionismo € outras mais.

Para ilustrar a importancia dos fundamentos filos6ficos, Pazmifio faz uso
da escola filos6fica de Norman Dejong (p. 90), formulando algumas perguntas
cujas respostas sdo uteis para se elaborar uma nova filosofia educacional:

Qual a base sobre a qual repousa todo o pensamento? O que ou quem sdo as
pessoas? Quais os propositos ¢ alvos da educag¢do? Em quais estruturas e por
que agentes esses propositos serdo realizados? Com que recursos, ferramentas e
métodos serdo implementados os propositos e alvos da educagdo? E quao bem
estdo sendo feitas as coisas?

O capitulo 4 estuda os fundamentos histdricos. Para o autor, o educador
cristdo pode olhar para a historia e aprender licdes preciosas, pois o passado
serve como um tutor para o ensino, tanto nos dias atuais, como no futuro. Se-
gundo ele, nos ndo precisamos ‘“‘reinventar a roda”, pois temos um referencial
para identificar, por meio da histdria, principios, propositos e alvos da educagao
que sejam imutaveis. Podemos, ainda, adaptar as realidades atuais as estratégias
e metodologias educativas que foram efetivas no passado.

Ao propor uma analise da heranga historica da educagdo crista, Pazmifio
nos leva a considerar essa heranga a partir das fontes encontradas no Antigo
Testamento e na cultura grega, passando pelo Novo Testamento, a Idade Mé-
dia, a Renascenca, a Reforma, também analisando alguns educadores recentes
como Lawrence O. Richards ¢ Gene A. Getz. Desta forma, Pazmifio mostra
que adotar a teologia na educagao traz como implicacdo a reafirmagdo de ver-
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dades basicas com base na revelagdo e com base em sua correspondéncia com
a realidade, conforme evidenciado pelo estudo da histéria. Esse entendimento
oferece diretrizes uteis para o pensamento e a pratica educacionais atuais. Uma
visdo cristd do mundo ¢ da vida tem de ser sensivel as mudangas histéricas.

Apo0s expor a importancia de se considerar a historia, Pazmifio volta sua
aten¢do para o presente, mostrando a relevancia e o lugar das ciéncias sociais
para as praticas do educador cristdo. Este é o foco do capitulo 5, onde o autor
trabalha os fundamentos socioldgicos. Segundo ele, para uma compreensio
significativa do processo educativo € necessario fazer referéncia a cultura e
a sociedade. Isso porque a pratica da educacio cristd pressupde um contexto
cultural.

Partindo do pressuposto de que “toda verdade é verdade de Deus”, Paz-
mifio reconhece a importancia de os cristdos estudarem algumas perspectivas
sociologicas do conhecimento. Com natural habilidade, ele faz uma analise das
teorias do conhecimento de Peter Berger, Jerry Gill, Jirgen Habermas, Emile
Durkheim e Paulo Freire. Para ele, o exame de temas apreendidos da sociologia
do conhecimento traz ao cristdo maior compreensao das diversas dimensdes do
conhecimento. Por isso, fazer uso da sociologia do conhecimento pode ajudar
o educador cristdo a identificar os destaques de seu ensino construidos sobre
as perspectivas de fé.

O capitulo 6 trata dos fundamentos psicologicos. Aqui, Pazmifio discorre
sobre a importancia de se tentar integrar a psicologia e a educagio. Mas ressalta
que, nessa integracdo, precisamos reconhecer que toda perspectiva psicolo-
gica tem seus pressupostos sobre antropologia, teologia, bem como sobre a
natureza humana. Portanto, o educador cristdo, ao fazer uso da psicologia na
sua pratica educativa, deve ter discernimento, pautando-se sempre pela lente
das Escrituras Sagradas. Este capitulo é uma excelente oportunidade para que
os leitores tenham conhecimento das teorias psicoldgicas sobre a educagéo,
tais como o “desenvolvimento cognitivo”, de Jean Piaget; o “desenvolvimen-
to psicossocial”, de Erik Erikson; o “desenvolvimento moral”, de Lawrence
Kohlberg, e o “desenvolvimento da fé”, de James Fowler. Pazmifio deixa
claro ser um integracionista. Contudo, em cada uma das teorias psicologicas
oferece os pressupostos biblicos e teologicos para que o educador cristdo possa
utiliza-las sabiamente.

No capitulo 7 ele trata da questdo do curriculo. E uma ocasido para se co-
locar em pratica, de maneira organizada, continua e sistematica, os fundamentos
educativos estudados nos primeiros seis capitulos. Para o autor, o curriculo ¢
importante, pois ¢ através dele que os valores e compromissos educativos na
verdade se formam e passam a ser praticados. Ele apresenta algumas perguntas
que devem ser respondidas por aqueles que estdo envolvidos no processo de
preparagdo de curriculos. A resposta a essas perguntas capacitara o educador
cristdo a decidir quanto a melhor proposta curricular: O que especificamente
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deve ser ensinado? Por que essas areas devem ser ensinadas? Onde ¢ feito esse
ensino? Como ¢ realizado o ensino? Quando essas diversas areas devem ser
ensinadas? Quem esta sendo ensinado e quem esta ensinando? Qual o principio
organizador que ajunta tudo isso?

A obra conta ainda com um apéndice, no qual Pazmifio trata dos desafios
para a educagdo num ambiente pds-moderno. Faz uma analise de como ¢ o
que Jesus confrontou ao revelar a verdade enquanto viveu entre nds, concla-
mando todos a agirem do mesmo modo. Por tltimo, ha um posfacio em que
nos sao oferecidas orientacdes sobre como utilizar o ensino cristdo para uma
transformagdo continua da igreja e da sociedade.

A obra de Pazmifio ¢, sem divida alguma, relevante e necesséria para uma
época de tanta confusido quanto aos fundamentos que devem nortear as praticas
educativas. Além dos pontos ja destacados que justificam sua indicag@o, a obra
ainda apresenta uma bibliografia especifica e notas explicativas que constituem
excelente recurso para aqueles que desejam continuar numa pesquisa mais
extensa. Por se tratar de uma obra de leitura facil e agradavel, serd de grande
ajuda, especialmente para aqueles que trabalham com a educacio crista.
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RESENHA

Robinson Grangeiro Monteiro

MACCULLOUGH, Marti et al. Fundamentos pedagégicos. Sao Paulo:
ACSI — Brasil, 2005. 155 pp.

O livro intitulado “Foundations of Christian School Education — Section
3 — Instructional Foundations™ faz parte de uma trilogia publicada pela Pur-
poseful Design, uma divisdo da ACSI (Associacdo Internacional de Escolas
Cristas). Enquanto os dois outros volumes se preocupam com os fundamentos
biblico-teoldgicos e com os fundamentos psicoldgicos, este se destina especi-
ficamente a aplicar tais principios com o propdsito de ajudar os educadores a
desenvolverem uma estrutura educacional inteiramente biblica.

Assim, “o foco se volta para o aluno”, visto que “a maior responsabilidade
de qualquer professor ¢ capacitar o aluno para a aprendizagem”. Assumindo sem
titubear que “o objetivo biblico de cada aluno é conhecer a Cristo e se tornar
cada vez mais semelhante a ele”, o livro trata de assuntos que vao desde a filo-
sofia educacional e o desenvolvimento do curriculo, passando pela avaliagdo,
pelo desenvolvimento moral e do carater e pelas técnicas de disciplina, até a
inclusdo de alunos especiais ¢ a inser¢do dos alunos na realidade do mundo.

No capitulo inicial, MacCullough, que atualmente trabalha como direto-
ra da Faculdade de Educacdo da Universidade Biblica da Filadélfia, parte da
pergunta “De que maneira os seres humanos aprendem?” para estabelecer o
que ¢ uma filosofia educacional. Ela adverte inicialmente sobre um pretenso
ecletismo generalizado entre os professores, ressaltando de que os inimeros
métodos equivalem de alguma forma as abordagens gerais ou modelos de
aprendizagem, com conseqiiente perda de coeréncia e eficicia. E preciso uma
filosofia educacional, isto é, um “conjunto de convic¢des que fundamentam a
abordagem educacional”, baseados numa filosofia de vida (cosmovisdo), que
sirva de base para uma determinada teoria de aprendizagem e um modelo de
aprendizagem, inclusive com modelo de ensino, plano de aula e métodos.
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Ao discutir os trés conceitos basicos relacionados com a natureza acional
dos seres humanos — passivo, ativo (ou pré-ativo) e interativo —, ela faz uma
opcao clara pelo ultimo, que define como o ndo equiparar “a aprendizagem com
um simples desdobramento de impulsos internos, nem exclusivamente com o
processo de condicionamento que age sobre o ser humano a partir do seu externo”.
Ela explica, com certa caricaturizagio, que enquanto no comportamentalismo
(passivo) “o professor ¢ tudo! O modelo de ensino € centrado no professor”, e
no humanismo e existencialismo (ativo) “o aluno é tudo! O modelo de ensino
¢ centrado no aluno”, o interacionamismo cognitivo propde que “o modelo de
ensino seja centrado na aprendizagem”.

Neste ponto, a autora, reconhecendo que “a Biblia ndo é um livro dida-
tico sobre a teoria da aprendizagem”, levanta a questao sobre qual modelo se
encaixa melhor no conceito de humanidade revelado nas Escrituras, propondo
que “o conceito biblico afirma que a verdade ¢ exterior a mente cognitiva,
e que o conhecimento (a verdade) € possivel pelo fato de a mente (interior)
ter sido criada para conhecer a verdade”.

A questdo seguinte — “de que maneira os trés conceitos acerca da natureza
acional conduzem a diferentes modelos de aprendizagem e ensino?”, conduz a
uma andlise das caracteristicas dos trés modelos feita por categorias (descri¢ao
do modelo, designac¢io curricular, modelo de ensino, caracterizagdo do papel
e fung¢ao do professor e também do aluno), demonstrando de maneira pratica e
num quadro bastante esclarecedor como seria a aplicacdo do modelo em sala
de aula, através de métodos para a aquisi¢ao de informagdes e métodos para
o processamento e desenvolvimento de significado, inclusive com exemplos
de planos de aula deste modelo.

A maneira como MacCullough expde o seu contetido € acessivel até mes-
mo a um leigo em pedagogia, mas ndo descamba para superficialidades. Faz
um uso bastante adequado de graficos e quadros explicativos, de modo que o
panorama do contetido € exposto com clareza, embora seja sensivel a falta de
uma analise mais critica do comportamentalismo e do humanismo, talvez pela
proposta deste volume, que ¢ essencialmente pedagogica e ndo filosofica.

O segundo capitulo ¢ de autoria de Harro Van Brummelen, professor e
diretor de pedagogia na Universidade Trinity Western, em Langley, Columbia
Britanica, no Canada, com o tema “O desenvolvimento do curriculo” e deter-
minadas perguntas-chave sobre objetivos e fundamentos dos programas das
escolas cristds (planejamento geral anual, organizagdo e adaptagdo de planos
de aula a cada classe, selecdo de materiais apropriados para a classe e implan-
tacdo eficaz de alteragdes curriculares).

Para o autor, o curriculo deve “deixar claro para os alunos o propoésito da
humanidade — amar a Deus acima de todas as coisas € ao préximo como a nds
mesmos”, e “oferecer aos professores a oportunidade de ajudar seus alunos a
reconhecerem seus chamados e se envolverem como cristdos em nossa socie-
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dade secular”. Através do quadro “elementos de uma visdo biblica de mundo
com base na Biblia”, oferece diretrizes e elementos para o desenvolvimento de
um curriculo de maneira muito adequada, tanto do ponto de vista conceitual,
como formal. Ele descreve a historia da revelagao divina como nucleo de uma
sucessdo de circulos concéntricos, iniciando com a criagdo, queda, redengao
e cumprimento, tendo como circulo imediato as injungdes divinas (o grande
mandamento, a grande comissdo, a ordem da criagdo e o discipulado pleno
em um novo céu e uma nova terra) e como circulo mais externo os valores
biblicos (“virtudes cardeais” e atitudes didrias praticas).

O terceiro capitulo — “A avaliacdo na escola crista: filosofia e pratica”
— foi escrito por Timothy Heaton, professor de pedagogia e autor do manual
sobre “Como escolher livros didaticos para escolas cristds”, e Brian Coon,
ambos ligados a Universidade Cedarville, em Ohio. Os dois autores dio ao
tema uma importancia critica e basicamente desejam ajudar os educadores
cristdos a “saber o porqué de darem notas aos alunos sob sua responsabilidade”
e também saber ““se hd algum fundamento biblico para as praticas que utilizam
ao avaliar e dar notas”. As questdes relacionadas a avaliacdo s3o numerosas e
vao da precisdo efetiva da avaliacdo até a real contribuicdo da avaliagdo, que
entendem como sendo tornar o aluno aprendiz para o resto da vida através de
uma forma biblica de pensar, através da analise, da sintese e da avaliagdo do
mundo sob o prisma da Palavra.

“0O desenvolvimento da moralidade e do carater” € o tema do quarto capi-
tulo do livro, escrito por Milton Uecker, doutor pela Universidade da Virginia
e dedo na Universidade Internacional de Colimbia, na Carolina do Sul, cuja
proposi¢ao basica do pensamento ¢ de que “o ensino na escola crista deve ter
como objetivo conduzir o aluno para além da salvagdo, visando a sua formagao
espiritual e o crescimento do seu carater”.

Portanto, o objetivo do ensino ¢ “transformar o aprendiz”, o que, obvia-
mente, contradiz os fundamentos filosoficos do construtivismo. O autor adota
pressupostos do estudo de Krathwohl para falar da caracterizagdo como sendo
o “nivel mais elevado de internaliza¢do”, no qual “o comportamento do aluno
reflete um determinado conjunto de valores e demonstra uma filosofia de vida”,
inclusive no que se refere ao “desenvolvimento afetivo”, em que “a morali-
dade e o carater sdo formados por meio de um processo gradual semelhante
ao crescimento cognitivo e ao desenvolvimento da f¢”, pela articulagdo dos
parametros afetivos, nos quais “o ponto de partida sdo os dez mandamentos,
os frutos do Espirito, os preceitos de reciprocidade”.

Ele também da énfase a criagdo de uma comunidade atenciosa “que ofe-
rece aos alunos uma experiéncia de imersao a medida que os alunos trabalham
e interagem com as pessoas € se voltam para os outros, experimentam em
primeira méo o que é ter carater”, e a atuag@o moral através da escola.
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O tema da disciplina é extremamente polémico e por isso o capitulo 5 do
livro, que trata da filosofia e pratica da disciplina, é particularmente util. Escrito
por Jerry Haddock, doutor em educacido com especializacdo em administragao
educacional pela Universidade de Arkansas, o texto inicia reconhecendo a falta
de preparo, de técnicas e principalmente de uma filosofia clara de disciplina
para a maioria dos professores. Ele propde a rejei¢do do construtivismo, que
“repudia qualquer forma de disciplina, considerando-a arcaica, controladora e
prejudicial” e explicita que “uma abordagem biblica da disciplina abrange dois
elementos distintivos essenciais: (1) o reconhecimento da natureza pecami-
nosa dos seres humanos e (2) a aceita¢do dos pais como figuras de autoridade
primaria na vida da crianga”.

A proposta ¢ de uma “abordagem relacional”, em que parcerias sdo fei-
tas para alcancar resultados a partir das seguintes estratégias.: “(1) conquistar
através do respeito e da confianga; (2) fortalecer os relacionamentos através
da comunicacdo eficaz”, por meio de normas fixas com recompensas € con-
seqiiéncias flexiveis.

A crianga excepcional na escola ¢ uma realidade crescente nos dias de
hoje e como ndo poderia deixar de ser, ¢ um tema desafiador. E o tema de
um dos capitulos mais técnicos do livro, sob a responsabilidade de Sharon R.
Berry, autora proficua de vérias publicagdes, inclusive programas de jardim
da infancia e pré-escola da ACSI.

Para ela, ha uma ampla gama de excepcionalidades desde as mais leves
e moderadas, tanto no aspecto fisico-sensorial como no aspecto mental e
emocional, e assim, para cada nivel de excepcionalidade a escola é desafiada
a oferecer “alguma alterag@o no seu programa educacional ao longo do ensino
escolar”, através de “algumas abordagens possiveis para as diversas categorias
de excepcionalidade”, inclusive distirbios emocionais e TDHA (transtorno de
déficit de atencdo e hiperatividade).

O capitulo que conclui o livro é “Preparando nossos alunos para viver
no mundo”, de James Braley, missionario itinerante em escolas cristds e um
educador experiente em varios servigos e fungdes na educagdo crista. Para
ele, “a marca do sucesso dos educadores de escolas cristas é aquilo que os
alunos dessas escolas e os jovens formados por elas estdo fazendo no mundo”.
A conclamacgio do artigo soa como um verdadeiro sermao convocatdrio para
uma obra de formagao de intelectos, mas especialmente de formacao de vidas
disponiveis na médo de Deus, ao afirmar que “a escola cristad deve se tornar a
ponte que conduz ao ministério eficaz”.

De um modo geral, a obra consegue uma proeza rara neste segmento. No
seu fundamento tedrico € solida e saudavel. Na sua aplicabilidade pratica ¢ clara
e util. Voa mais alto do que a superficie plana de manuais pedagdgicos, mas é
acessivel para gente que precisa manter os pés no chio e as maos na obra.
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RESENHA

Tarcizio Carvalho

PLANTINGA JR., Cornelius. O crente no mundo de Deus: uma visio
crista da fé, da educacio e da vida. Trad. Solano Portela. Sdo Paulo: Cultura
Crista, 2008. Original em inglés: Engaging God’s world: a Christian vision
of faith, learning and living (2002).

Cornelius Plantinga, Jr. € o presidente do Calvin Theological Seminary,
em Grand Rapids, Michigan. Ele é o autor de quatro livros e co-editor de outros
dois. Faz parte do conselho editorial de Books & Culture, ¢ muitos de seus
artigos foram publicados em periddicos como Theology Today, First Things,
Books & Culture, Christianity Today e The Christian Century. Seu livro sobre
o pecado, Not the Way It'’s Supposed to Be, publicado nos Estados Unidos em
1995, recebeu o prémio de livro do ano, concedido por Christianity Today
em 1996. Esse livro foi publicado no Brasil em 1998, pela Editora Cultura
Crista, sob o titulo Ndo era para ser Assim.

O livro objeto desta resenha foi publicado nos Estados Unidos em 2002
e no Brasil em 2008. A obra possui um prefacio especifico para estudantes e
cinco capitulos: 1. Expectativa e Esperanca, 2. Cria¢ao, 3. A Queda, 4. Reden-
¢do, e 5. A Vocacao no Reino de Deus. No final ha um Epilogo, um Apéndice
com questdes propostas para debate e Notas para quem desejar uma pesquisa
adicional.

O material utilizado por Plantinga seguiu um percurso interessante até
que se concretizasse em livro. Os estudantes internacionais que se matriculam
no Calvin Theological Seminary, assim como os recém admitidos no Calvin
College, passam por um processo chamado de orientacdo. Esse processo
consiste em aulas que explicam o pensamento reformado e sua cosmoviséo,
especialmente no que concerne a educagdo. Esse tipo de ensino no processo
de orientagdo resultou neste livro. Seu objetivo, portanto, é a apresentacio
da cosmovisao reformada para estudantes. A partir disso, o autor propde que

215



O CRENTE NO MUNDO DE DEUS

conhecer a Jesus Cristo € o principal alvo de todo ser humano, e a partir deste
conhecimento ¢ que se pode investigar exaustivamente a criacdo de Deus.

O primeiro capitulo propde que reconhecamos haver uma expectativa
universal do belo e do sublime, muitas vezes mediada pelo préprio ser humano.
Este vislumbre do belo teré sido percebido tanto pela pessoa mais singela em
seu arroubo de felicidade, quanto pelos leitores dos classicos da literatura que
apontam para uma esperanca. Este capitulo inicia com expectativas a fim de
que os capitulos seguintes déem conta de justificar a esperanca crista. Aqui o
autor ja deixa claro que a esperanca cristd tem uma raiz distinta de qualquer
outra proposta.

Os capitulos dois, trés e quatro sdo uma proposta de resumo da historia
registrada na Biblia a partir da triade Criag¢ao, Queda e Redenc¢do. De acordo
com Plantinga, o tema que entrelaga estes capitulos € o shalom (completude,
perfei¢do). Deus criou um mundo repleto de shalom, mas o pecado devastou
este shalom. Assim, em Cristo Deus esta restaurando este shalom e um dia o
trard a plenitude. Nestes capitulos o leitor se familiarizara com cita¢des de Santo
Agostinho, Jodo Calvino e Abraham Kuyper, dentre outros tedlogos represen-
tativos na historia do pensamento reformado, além de alguns filésofos como
Alvin Plantinga, Nicholas Wolterstorff, Friedrich Nietzsche e outros. Através
destes capitulos ainda, o autor conduz o leitor através de ensinos reformados
basilares como a eleicdo, a expiagdo, o reino e outros topicos.

O capitulo cinco explora o tema da vocagao no Reino de Deus. O termo
“vocacdo” ¢ apresentado em seu matiz teologico, significando “chamado”, e
na multiforme expressdo de conhecimentos e habilidades que comumente se
denomina profissdo. Entretanto, este capitulo ndo ¢ um guia de profissdes.
Antes, trabalha diversos conceitos como conhecimento, habilidades e virtu-
des, que sdo basilares para a ampliacdo do shalom no mundo. Estes conceitos
relacionados e desenvolvidos habilitam melhor uma pessoa a se engajar neste
mundo de Deus para servi-lo nele.

O epilogo apresenta a condensac¢do do que foi apresentado diante da
perspectiva escatoldgica. Ou seja, ruma-se para um fim e, de acordo com a
Biblia, para a consumacao de todas as coisas, momento no qual a terra sera
restaurada. Enquanto o estudante estiver em processo de preparo, aconselha
Plantinga, ¢ bom que preste aten¢do a uma necessaria corregdo otica. O mundo
com suas tensdes diversas e criativas ndo constitui a totalidade da realidade. E
preciso ter percepc¢do do todo da criagcdo de Deus a fim de que a pessoa possa
encontrar e entender seu chamado dentro da estrutura que Deus ja preparou.

Os pontos de discuss@o propostos no apéndice sdo interessantes para
grupos de discussdo e debate, e as notas também se constituem em valioso
tesouro para aprofundamento através de outras obras ali descritas.

Creio que o livro cumpre bem o seu proposito de explicar o pensamento
reformado e sua cosmovisdo, especialmente no que concerne a educagio. De
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modo simples o autor destaca a primazia do senhorio de Jesus Cristo como
o principal modo de se relacionar com a divindade e de enxergar o mundo.
A partir deste relacionamento, entdo, pode-se investigar exaustivamente esta
criacdo de Deus.

A tnica ressalva fica por conta do titulo da obra. “Engajando-se no
mundo de Deus”, ou algo semelhante, parece dar uma dimensao mais precisa
da obra sem esbarrar no preconceito que o termo “crente” enfrenta contem-
poraneamente. De fato, o livro convida todos ao didlogo, ainda que apresente
sua cosmovisdo crista.

217






FIDES REFORMATA XIlI, N° 2 (2008): 219-222

DIRETRIZES PARA A PREPARACAO DE ARTIGOS DA
RevisTA FIDES REFORMATA

Tarcizio de Carvalho e Valdeci Santos

1. NORMAS GERAIS

As matérias publicadas sdo de propriedade da Revista, podendo ser re-
produzidas total ou parcialmente, segundo a legislacdo vigente, com indicacio
da fonte.

Os artigos, as resenhas critico-informativas, as indicagdes bibliograficas
e as tradugdes devem ser redigidos na lingua portuguesa. Devem ser entregues
uma copia impressa e outra em disquete (ou copia eletronica para o e-mail do
editor da revista), no formato compativel com o editor de textos “Word for
Windows”, versao 6.0 ou mais recente, com fonte 7imes New Roman, corpo
12 e com alinhamento justificado somente a esquerda.

Ao formatar o seu trabalho, configure a pagina e o texto com as seguintes
especificagoes:

* Papel A4 padrdo (210 x 297 mm) e margens superior e esquerda com

3 cm, e inferior e direita com 2 cm.

» Texto distribuido em uma tnica coluna.

* Indentacdo (recuo) dos paragrafos de 1 cm.

» Todas as paginas numeradas seqiiencialmente no alto e a direita.

» Apresentar as ilustragdes, desenhos e fotos com boa qualidade, quando

for o caso.

1.1. Forma de Apresentacao

1.1.1. De artigos

A forma de apresentacdo de artigos deve respeitar a seguinte seqiiéncia:

a) titulo do trabalho centralizado, corpo 16, Times New Roman;

b) nome do autor (centralizado e italicizado), seguido de asterisco, re-
metendo a uma nota de rodapé em que constem titulagdo, fungdo e
instituicdo a que se vincula;
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¢) resumo do trabalho em portugués (entre 150 e 250 palavras);

d) palavras-chave (no maximo 6 palavras);

e) texto em conformidade com o item 1 (Normas Gerais), com no ma-
ximo 7000 palavras;

f) Apresentar os titulos e subtitulos das divisdes do texto claramente
identificados e hierarquizados, conforme NBR 6024.

1.1.2. De resenhas critico-informativas

A forma de apresentacdo de resenhas critico-informativas deve respeitar
a seguinte seqiiéncia:

a) nome do resenhista.

b) dados bibliograficos da obra resenhada, de acordo com as normas da
ABNT (por exemplo, PETERS, Otto. Diddtica do ensino a distancia.
Sdo Leopoldo: Editora Unisinos, 2001. 402 pp.).

¢) texto em conformidade com o item 1 (Normas Gerais), com no ma-
ximo 1700 palavras;

d) O contetdo de uma resenha critico-informativa dcve ser como se-
gue:

1. Referéncia bibliografica: ver letra “b” acima.

2. Apresentagdo do autor da obra: Em alguns casos é importante situar
o local e ano do nascimento. Em todos os outros sera importante um pequeno
comentario sobre o autor — formagdo académica, pessoas (ou escolas de pen-
samento) que exerceram influéncia tedrica sobre sua obra e fatos que teriam
marcado sua vida e forma de pensar.

3. Perspectiva tedrica da obra: Toda obra escrita se insere em uma deter-
minada perspectiva teérica. E importante procurar informar, da melhor forma
possivel, a que tradi¢@o/escola tedrica pertence o autor da obra que se esta
analisando. Isso permite compreender a forma como estd organizada, bem
como a logica da argumentacdo utilizada.

4. Breve sintese da obra: Antes de comecar a analise de uma obra é muito
importante que se tenha uma visdo panoramica da mesma; isso pode ajudar
a visualizar a seqiiéncia do texto, permitindo saber de onde parte e para onde
vai o0 autor na sua argumentac¢do; esta parte da resenha (e somente esta) pode
ser feita na forma de um esquema.

5. Principais teses desenvolvidas na obra: Depois desse trabalho preli-
minar, ¢ hora de analisar o conteudo da obra. O objetivo é tragar as principais
teses do autor, e ndo resumir a sua obra (resenha ndo é resumo). E preciso ler
com muita aten¢o para se apreender o que é fundamental no pensamento do
autor.

6. Apreciacdo critica da obra: Apds apresentar e compreender o autor e
sua obra, pode-se fazer alguns comentérios pessoais sobre o assunto. Embora
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0s comentarios sejam pessoais, ndo devem ser excessivamente subjetivos
(“achei a obra isso ou aquilo”), mas expressar uma opinido pessoal ancorada
em argumentos fundamentados academicamente.

1.1.3. De tradugoes

A forma de apresentagdo de traducdes deve respeitar a seguinte se-

qtiéncia:

a) dados bibliograficos da obra traduzida, de acordo com as normas
ABNT (por exemplo, HORTON, Michael. Finding a church: a brief
guide for the discriminating worshiper [on-line]. Jun. 2001. Dispo-
nivel em: http://www.christianity.com/partner/Article Display Page0
,PTID307086|CHID560462|CIID 1415582,00.html
[acesso em 9 jun. 2003]).

b) texto em conformidade com o item 1 (Normas gerais), com no maxi-
mo 3500 palavras;

¢) nome do tradutor.

1.1.4. De indicacoes bibliograficas

A forma de apresentacdo de indicagdes bibliograficas deve respeitar a
seguinte seqiiéncia:

a) dados bibliograficos da indicagdo, de acordo com as normas ABNT
(por exemplo, MACGREGOR, Jerry.: WALTKE, Bruce. Conhecendo
a vontade de Deus. Sao Paulo: Editora Cultura Crista, 2001, 160 pp.)

b) textoem conformidade com o item 1 (Normas gerais), com no maximo
200 palavras;

¢) nome de quem faz a indicagdo bibliografica.

2. NORMAS ADICIONAIS

2.1 Uso de italicos

Usar italicos para as énfases absolutamente necessarias, jamais negrito
ou sublinhado. Palavras, expressdes ou frases em lingua estrangeira devem ser
igualmente italicizadas e, de preferéncia, traduzidas entre parénteses.

2.2 Uso do hifen

Quaisquer que sejam os textos (artigo, tradugdo etc) ¢ importante nio
hifeniza-los manualmente.

2.3 Notas de rodapé

Utilizar a numeragdo automatica do editor de textos para as notas de
rodapé. Deve-se evitar colocar material relevante nas notas; as observagdes
relevantes ao tema do artigo devem ser incluidas no texto.
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2.4. Citagoées em grego ou hebraico

As citagdes do grego, hebraico ou aramaico devem ser feitas nos alfabetos
originais, sem translitera¢do e devem ser traduzidas pelo autor.

2.5 Citacgoes biblicas e outras

As citagdes biblicas devem ser feitas conforme o padrdo encontrado na
versdo Almeida Revista e Atualizada, 2* ed. Em caso de outra versao, indicar
entre parénteses no texto. Os nomes dos livros da Biblia devem ser mencionados
por extenso, se referidos diretamente. Quando citados indiretamente, entre
parénteses ou apos cf. ou vide, usar abreviacdes conforme a versdo Almeida
Revista e Atualizada, 2% ed.

Citacdes de outras fontes, como escritos rabinicos etc., devem ser feitas,
na primeira vez, por extenso, com a abreviagao entre parénteses e, a partir da
segunda vez, somente com a abreviagdo, que seja clara o suficiente para que
o leitor a identifique.

2.6 Pronomes que se referem a Deus

Estes pronomes devem ser escritos em letras minusculas (como por
exemplo sua, seu, dele, ele etc.).

2.7 Citagoes em lingua estrangeira

As citagdes em lingua estrangeira devem ser traduzidas pelo autor no cor-
po do texto, com citacdo do titulo original e a observagdo “minha tradugdo”.
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EXCELENCIA ACADEMICA E PIEDADE A SERVICO DO REINO DE DEUS

Venha estudar no Centro Presbiteriano de
P&s-Graduag¢ao Andrew Jumper, em Sao Paulo!
Cursos modulares
Corpo docente pos-graduado
Convénio com institui¢des internacionais
Biblioteca teoldgica com mais de 40.000 volumes
Acervo bibliografico atualizado e informatizado

MESTRADO EM TEOLOGIA ESPECIALIZACAO EM
Estupos TEOLOGICOS E

Sacrae Theologiae Magister
(S.T.M. ou Mestre em Teologia) ESPECIALIZACAO EM

¢ um mestrado stricto sensu TEOLOGIA BiBLICA
preparando o aluno para a docéncia.

Lato sensu no regime Educagdo a

Distancia (EAD).
DouTORADO EM MINISTERIO MESTRADO EM DIVINDADE
E um grau profissional avancado Magister Divinitatis (Mestre em
(D.Min.) oferecido em parceria com Divindade) € um mestrado stricto
0 Reformed Theological Seminary sensu de natureza intracorpus.
(RTS) com natureza intracorpus Seu perfil acompanha o dos
no Brasil, mas com validade Mestrados Profissionais.

internacional.

O Centro Presbiteriano de Pds-Graduacdo Andrew Jumper prepara lideres
para ministérios, buscando desenvolver nestes uma profunda compreensdo da
Palavra de Deus e um desejo de aplicar esse conhecimento a servigo do Senhor.

Centro Presbiteriano de Pos-Graduagdo Andrew Jumper
Rua Maria Borba, 15 — Vila Buarque — Sdo Paulo — SP — Brasil — CEP: 01221-040
Tel.: +55 (11) 2114-8644/8759 — Fax: +55 (11) 3256-6611
www.mackenzie.com.br/teologia
pos.teo@mackenzie.com.br
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