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A PROPOSTA PEDAGOGICA DE PROVERBIOS 22.6

Daniel Santos Jr.*

RESUMO

O objetivo deste artigo € entender a proposta pedagdgica implicita em
Provérbios 22.6, propondo uma leitura que seja condizente com o proposito
original do livro de Provérbios no contexto literario do Antigo Oriente Proxi-
mo (doravante AOP). Em termos gerais, a proposta comumente articulada em
nossos dias é de que o processo de transmitir o conhecimento que promove
e fomenta uma cosmovisdo cristd deve comecar na tenra idade. Quando isto
acontece, o resultado esperado € que tal cosmovisdo, fruto do conhecimento
biblico que foi transmitido e aplicado na vida da crianga, possa acompanha-la
pelo resto de seus dias. A proposta de uma nova leitura deste provérbio atenta
para trés aspectos que devem ser ainda mais explorados pelos educadores
cristdos. Sao eles: a) o conceito de “ensinar” em Provérbios e no AOP, b) a
definicdo do “caminho” em que se deve andar, e finalmente c) as aplicagdes e
implicagdes de se “desviar” deste caminho. A contribui¢do inicial do artigo se
restringe as inferéncias exegético-teologicas que sdo feitas na utilizagdo deste
provérbio, ainda que tais inferéncias possam trazer contribui¢des e desafios
em outras areas.

PALAVRAS-CHAVE
Literatura sapiencial; Livro de Provérbios; Provérbios 22.6.

INTRODUCAO

A tarefa de instruir a préxima geracio nos caminhos da sabedoria enfrenta
seus percalgos desde os primdrdios da civilizagdo. A sabedoria proposta em
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Provérbios 22.6 aborda diretamente este dilema milenar de repassar o legado
de uma geragdo aquela que se segue. Talvez um bom exemplo deste dilema
seja o didlogo abaixo, o qual aparece no final da obra egipcia As Instrugoes
de Any, datada do periodo da 18* dinastia do Egito. No didlogo, o escriba Any
lida com a contestagdo de seu filho Khonshotep, também um escriba, resis-
tindo a idéia de abracar de todo coragdo o legado cultural da geragdo de seu
pai. Khonshotep argumenta que o legado que seu pai deseja lhe passar esta
comprometido por duas razdes: a) cada homem ¢ guiado por sua prdpria na-
tureza, e b) um jovem ndo segue instrugdes morais, mesmo que tais instrugdes
estejam na ponta de sua lingua.

Respondeu Khonshotep ao seu pai, o escriba Any:
Eu gostaria de ser como tu ¢s,
tao versado como tu és!
Entdo eu seria capaz de perpetuar teus ensinamentos,
e, assim, o filho seria trazido ao lugar de seu pai.
Contudo, cada homem é conduzido por sua natureza,
tu és um homem que ¢ um mestre,
cujo labor ¢ exaltado,
cujas palavras sdo individualmente escolhidas.
Teu filho, ele entende muito pouco,
quando ele recita as palavras que estdo nos livros.
Mas quando tuas palavras agradam o corag@o,
o coragdo tende a aceita-las com alegria.
Portanto, ndo se multipliquem demais as tuas virtudes,
ao ponto de termos que elevar nossos pensamentos a ti;
um jovem ndo segue as instrugoes morais,
nem que oS escritos estejam na sua lingua!!

Todavia, segundo a proposta pedagdgica de Any, se um boi, um cavalo
ou um ledo consegue obedecer a palavra de seu adestrador, por que seu filho
ndo conseguiria?

Respondeu Any ao seu filho Khonshotep:
Nao te estribes nestas palavras indignas,
cuidado com o que estas fazendo a ti mesmo!
Eu julgo tuas reclamacdes equivocadas,
e eu vou esclarecer cada uma delas.
Nao ha nada de supérfluo em nossas palavras,
as quais tu gostarias fossem reduzidas.
O touro de briga que € capaz de matar,
ele se esquece e abandona a arena;

I LICHTHEIM, M. Instruction of Any. In: HALLO, W. W.; YOUNGER, K. L. (Orgs.). The
Context of Scripture: Monumental Inscriptions from the Biblical World. Leiden: Brill, 2001. p. 114.
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ele domina sua natureza, ele se lembra do que aprendeu

e se torna a semelhanga de um boi cevado.

O ledo selvagem abandona sua ira,

E se torna a semelhanga de um timido jumento.

O cavalo entra debaixo de sua sela

e sai obediente pela rua.

O cachorro obedece a palavra e anda ap6s o seu mestre. [...]°

Para Khonshotep, essa transferéncia de sabedoria de uma geragao para
outra ndo ¢ tao simples assim. Ele confessa ndo ser “versado” como seu pai, o
que compromete a sua capacidade de memorizar, entender e aplicar todo este
material com a mesma propriedade com que seu pai o faz: “Tu és um homem
que ¢s mestre... teu filho entende muito pouco”. Diante do impasse, a solucao
proposta pelo filho € o ponto mais importante nesta citacdo — suplicar ao deus
do pai (Any) que coloque o filho nos mesmos caminhos.

Respondeu Khonshotep ao seu pai, o escriba Any:
Nao proclame teus poderes,
Tentando for¢ar-me em teus caminhos; [...]
Todos os teus dizeres sdo excelentes,
mas para cumpri-los € necessario virtude,
portanto, pede ao deus que te deu sabedoria:
que estabeleca-os em teu caminho!?

Como as Escrituras responderiam ao dilema de Any? Qual seria a pro-
posta do autor de Provérbios para o desafio enfrentado por Khonshotep em dar
continuidade ao legado de seu pai? A tese defendida neste artigo é que o autor
de Provérbios, especificamente em Pv 22.6, enfrenta e propde uma solucio
para este dilema enfrentado por Any e seu filho. Isto pode ser observado espe-
cialmente pelo uso freqiiente da abordagem “filho meu, ouve...” que costura o
discurso no livro. Contudo, para entendermos com nitidez a solu¢io proposta
pelo livro, precisa ser estabelecido um perfil literario-cultural-religioso. O
“uso” bem como o “abuso” praticado contra a tradi¢do sapiencial de Provér-
bios s6 podem ser devidamente apreciados quando somos lembrados de suas
peculiaridades originais.

1. QUEM ESCREVEU PROVERBIOS?

A pesquisa académica do século passado rejeitou em grande parte a rei-
vindicacdo biblica da autoria salomoénica e considerou Salomio mais como
“uma figura com a qual se pudesse associar a literatura sapiencial”.* Crenshaw

2 Ibid.
3 Ibid., p. 115.
4 CLEMENTS, R. E. Wisdom in Theology. Grand Rapids: Eerdmans, 1992. p. 19.
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comenta que, “como o rei mais rico na memoria de Israel, Salomao naturalmente
deve ter atraido idéias que o associassem com uma sabedoria extraordindria,” e
Clements acredita que o deuteronomista inventou esta histdria para melhorar o
maximo possivel a imagem questionavel de Salomao.> Mas mesmo Crenshaw
admite que uma explicagao satisfatdria para a proeminéncia do nome de Salo-
mao ainda ndo apareceu.® André Lamaire argumenta que “o retrato do reino de
Salomao e de sua sabedoria, conforme descritos em 1Rs 3-9, parece se confor-
mar de maneira geral com a ideologia real do AOP do primeiro milénio a.C.”’
Os estudiosos do Antigo Testamento que estdo dispostos a aceitar a autoria
salomonica situam a época e o contexto social de Provérbios utilizando apenas
a critica da forma, o que implica na utilizagdo de literatura do AOP.?

Contudo, em duas secdes especificas no livro de Provérbios a autoria
da obra ¢ atribuida a Salomao (1.1; 10.1), enquanto que em outros trechos a
responsabilidade autoral e/ou redatorial recai sobre Agur (30.1), o rei Lemuel
(31.1) e uma equipe redatorial da época de Ezequias (25.1). Esta situacio
cria imediatamente o cenario de uma obra editada, contendo uma participa-
¢do predominante de Salomao (capitulos 1-29), o que ndo parece destoar da
reivindicacdo do autor do 1° Livro dos Reis de que ele tenha composto 3 mil
provérbios (1Rs 4.32 [5.12 TM]).

2. O MUNDO CULTURAL DE PROVERBIOS

Embora sejamos inconscientemente tentados a uma aplicagdo direta
de Provérbios para o contexto hodierno, como se o autor tivesse escrito
o livro para a sociedade brasileira dos ultimos cinqiienta anos, tal pratica

5 CRENSHAW, J. L. Proverbs. In: Anchor Bible Dictionary. Vol. 5. p. 514; CLEMENTS, R. E.
Salomon and the Origins of Wisdom in Israel, In: Perspectives in Religious Studies 15 (1988): p. 23-36.

6 CRENSHAW, Proverbs, p. 513.

7 LAMAIRE, A. Wisdom in Solomonic Historiography. In: Wisdom in Ancient Israel, p. 106-118.

8 Uma andlise muito util da forma da literatura sapiencial & encontrada em MURPHY, R. E. Wisdom

Literature: Job, Proverbs, Ruth, Canticles, Ecclesiastes, and Esther. In: Forms of Old Testament Literature
13. Grand Rapids: Eerdmans, 1981. Recomendo as seguintes introdugdes a literatura sapiencial: KIDNER,
D. Uma introdugdo a literatura sapiencial: a sabedoria de Provérbios, J6 e Eclesiastes. Downers Grove,
1., Leicester: InterVarsity, 1985; WEEKS, S. Early Israelite Wisdom. Oxford: Clarendon, 1994. Uma
boa antologia sobre o assunto ¢ EMERTON, J. A.; DAY, J. GORDON, R. P.; WILLIAMSON, H. G. M.
(Orgs.). Wisdom in Ancient Israel. Cambridge University Press, 1995; BERGANT, D. What are They
Saying about Wisdom Literature? New York: Paulist, 1984. Para uma historia da tradi¢do sapiencial,
ver MORGAN, D. F. Wisdom in the Old Testament Traditions. Atlanta: John Knox, 1981. Para um foco
em cada um dos livros sapienciais, ver CRENSHAW, J. L. Old Testament Wisdom: An Introduction.
Atlanta: John Knox, 1981; MURPHY, R. E. The Tree of Life: An Exploration of Biblical Wisdom Li-
terature. In: ABRL. New York and London: Doubleday, 1990; 2d ed. Grand Rapids: Eerdmans, 1996.
Trés outras antologias escritas sob forte influéncia da critica histdrica sdo: CRENSHAW, J. L. (Org.).
Studies in Ancient Israelite Wisdom: Selected, with a Prolegomenon. New York: Ktav, 1976; GAMMIE,
J. G. (Org.). Israelite Wisdom: Theological and Literary Essays in Honor of Samuel Terrien. New York:
Scholars Press, 1978; GAMMIE, J. G.; PERDUE, L. G. (orgs.). The Sage in Israel and the Ancient Near
East. Winona Lake, Ind.: Eisenbrauns, 1990.
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pode revelar-se temerdria, exegeticamente falando. O fato € que ndo se pode
negar nem esconder o grande abismo cultural entre o0 mundo de Provérbios e
a sociedade brasileira sem que, com isso, comprometamos nosso proprio en-
tendimento do texto. Este abismo cultural, por sua vez, se deve ao fato de ndo
sermos uma sociedade que pratica o modo de manutengdo da cultura por meio
de formulagdes proverbiais do tipo encontrado na literatura sapiencial. Diante
disto, a pergunta que se impde € a seguinte: Como nds, no século 21, podemos
ler, entender e interpretar a literatura sapiencial contida em Provérbios? Como
repassar este conhecimento de geragdo a geragdo? Considerando que nio con-
seguimos memorizar os provérbios a fim de termos sempre a “resposta certa”;
considerando que ndo conseguimos dar-lhes o glamoroso viés doutrinério que
possibilitaria sincroniza-los com nossa tradi¢@o teologica; considerando que nao
conseguimos sistematiza-los teologicamente com o restante das Escrituras, com
facilidade; e considerando que ndo conseguimos “exegetiza-los” com o método
histérico-gramatical, a pergunta inicial se impde — Como adquirir o arcabougo
cultural para ler Provérbios?

A tarefa de desbravar o mundo cultural de Provérbios ¢ uma obra premente
e urgente; e os que decidirem encara-la devem atentar para os seguintes pontos
de interesse, manifestados na literatura sapiencial, como um todo.

2.1 Provérbios e a corte

O primeiro elemento cultural que esta latente na tradi¢@o sapiencial de Pro-
vérbios € a sua conexao com o contexto real e palaciano. A idéia de um contexto
associado a corte nasce das referéncias aos reis descritos como responsaveis
por determinadas se¢des no livro: “Provérbios de Salomao, filho de Davi, rei
de Israel” (1.1), “Palavras do rei Lemuel” (31.1) e “os provérbios de Salomao,
os quais transcreveram os homens de Ezequias, rei de Juda” (25.1). Nestes
trés exemplos a atividade de codificar a sabedoria em forma proverbial esta
relacionada ao contexto real, seja por atuacdo direta do rei em questio (como
¢ o caso de Salomao) ou por responsabilidade delegada (no caso dos homens
de Ezequias). Hd nada menos que 20 provérbios em que a palavra “rei” é parte
fundamental da sabedoria proposta.’ Nestes provérbios o sabio discursa sobre o
carater do rei, a natureza de suas decisdes como rei € a maneira como devemos

9 Ver Pv 14.28: “Na multiddo do povo, esta a gloria do rei”; 14.35: “O servo prudente goza do

favor do rei”; 16.10: “Nos labios do rei se acham decisdes autorizadas™; 16.13: “Os 1abios justos sdo o
contentamento do rei”’; 16.14: “O furor do rei s3o uns mensageiros de morte”; 16.15: “O semblante alegre
do rei significa vida”; 19.12: “Como o bramido do ledo, assim ¢ a indignag¢do do rei”; 20.2: “Como o
bramido do ledo, ¢ o terror do rei”; 20.8: “Assentando-se o rei no trono do juizo”; 20.26: “O rei sabio
joeira os perversos”’; 20.28: “Amor e fidelidade preservam o rei”; 21.1: “Como ribeiros de aguas assim
¢ o coragdo do rei”; 22.11: “O que ama a pureza do coragdo e é gracil no falar tera por amigo o rei”;
24.21: “Teme ao SENHOR, filho meu, ¢ ao rei”’; 25.5: “tira o perverso da presenga do rei...”; 25.6: “Néo
te glories na presenga do rei...”; 29.4: “O rei justo sustém a terra...”; 29.14: “O rei que julga os pobres
com eqiiidade firmara o seu trono para sempre”; 30.22: “sob o servo quando se torna rei...”.
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nos portar diante dele. Por causa desta associag@o poder-se-ia imaginar que o
conteudo do livro de Provérbios fosse destinado primariamente para instruir,
delinear e acompanhar decisdes administrativas que demandavam uma sabe-
doria adicional. Sem divida, alguns destes provérbios em que o elemento real
esta presente oferecem adverténcias para inumeros equivocos que poderiam
ser evitados pelos reis de Israel e de Juda.

Nem todos os estudiosos concordam com a necessidade de tornar o es-
copo da literatura sapiencial de Provérbios tdo especifico a ponto de incluir
somente o contexto palaciano, mas o elemento cultural ndo precisa se tornar
um principio regulador do contexto do livro. Neste sentido, a ressalva de Fox
nos lembra que “os dizeres em questdo ndo falam somente acerca dos reis, mas
aos reis e por causa deles”.'” Assim sendo, muito daquilo que foi formulado e
aplicado a um contexto palaciano pode também encontrar sua aplicabilidade
em varias outras situagcdes. Gerard von Rad, por exemplo, entende que uma
nova classe de escribas em Israel produziu uma obra no periodo que ele chama
de Iluminismo Saloménico, devido ao contato que Salomao teve com o Egito."!
Mesmo se este for o caso, a palavra de Fox permanece. A sabedoria prover-
bial ndo discursa a respeito da “classe” responsavel por sua composicao, mas
confronta e admoesta tal classe de maneira que os principios basicos possam
ser igualmente validos para outros contextos.

Enfim, a questdo da presenca do elemento real no contexto cultural de
Provérbios ndo pode simplesmente ser ignorada, e isto por uma razao muito
obvia: Provérbios ndo foi formulado nem pela tradi¢do profética de Isracl nem
pela sacerdotal, mas por um rei. Assim sendo, ndo devemos nos surpreender
ou menosprezar a presenca de elementos culturais palacianos na estrutura sa-
piencial de Provérbios. Pelo contrario, este elemento deveria servir como um
sinalizador para entendermos a utilizagdo original que era feita deste material
dentro da sociedade israelita.

2.2 Provérbios e o povo

O segundo elemento que compde o mundo cultural de Provérbios é a sua
dependéncia tematica de figuras populares. A presenca deste segundo elemento
parece balancear e compor a aplicabilidade da literatura sapiencial. Murphy
atribui um grande numero de dizeres proverbiais aos relacionamentos sociais
ordinarios.'? Uma quantidade enorme de instru¢des proverbiais lida diretamente

10 FOX, M. V. The Social Location of the Book of Proverbs. In: Texts, Temples, and Traditions:
A Tribute to Menahem Haran. Winona Lake, Ind.: Eisenbrauns, 1996. p. 235.

I yVON RAD, G. The Beginnings of Historical Writing in Ancient Israel. In: The Problem of the
Hexateuch and Other Essays. New York: McGraw-Hill; Edinburgh and London: Oliver & Boyd, 1966.
p. 166-204.

12 MURPHY, R. E. Assumptions and Problems in the Old Testament Wisdom Research. Catholic
Bulletin Quarterly, v. 29 (1967), p. 106.
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com necessidades agrarias, rurais e também num contexto doméstico, em vez
de administrativo. Mais uma vez, ¢ oportuno lembrar que a presenga deste
elemento popular na estrutura proverbial ndo € acidental, mas indispensavel
para a comparagao feita no provérbio. Uma quantidade consideravel destas
comparagdes pressupde que o leitor tivesse uma familiaridade prévia com os
usos e costumes da vida rural no AOP, a fim de que a comparagdo pudesse
alcangar o propdsito desejado.

E verdade que muitos sdo tentados a escolher entre o elemento popular e
o real em lugar de compor e ampliar ambos. Contudo, a dependéncia temdtica
que Provérbios tem de aspectos basicos e populares da vida humana torna a
literatura sapiencial ainda mais aplicavel e relevante para o cidaddo comum,
e ndo apenas para aqueles que vivem no contexto palaciano.

2.3 Provérbios e o lar

O terceiro elemento que compde o mundo cultural de Provérbios tem a
ver com sua relacdo estreita com a dindmica domiciliar. Uma indicacdo clara
disto pode ser observada na maneira em que as admoestagdes no livro sdo feitas;
elas sdo dos pais para seus filhos e ndo de patrdo para subordinado, ou de um
rei para seus vassalos. Whybray e Fox sdo cautelosos no uso deste elemento
domiciliar, cuidando sempre para que o lar ndo seja reduzido a uma escola,
ainda que Murphy defenda que “a casa talvez possa ser considerada o contexto
original dos ensinamentos sapienciais, antes e depois que tais ensinamentos se
tornaram profissionalizados”.!* Waltke afirma que as muitas referéncias ao pai,
e especialmente a mae, se dirigindo aos seus filhos (1.8; 10.1, etc.), sugerem
que Salomao pretendia transmitir sua sabedoria a Israel através do lar, da mesma
maneira como Moisés disseminou a Lei através dos pais, em Israel (cf. Dt 6.7-
9).!* Fox identifica uma forte analogia entre a tradigdo sapiencial de Israel ¢ os
chamados testamentos éticos das comunidades judaicas do periodo medieval:

Testamentos éticos sdo instrugdes escritas por homens em sua maturidade para a
orienta¢do ético-religiosa de seus filhos e, as vezes, filhas. (Estes textos sdo, na
verdade, descendentes da antiga tradigdo sapiencial, uma vez que eles utilizam
provérbios como modelo.) ...O pai fala ao filho e através dele a um publico
leitor bem mais amplo. '

Provavelmente seja este o contexto que mais explique os elementos do-
miciliares de Provérbios.

13 WHYBRAY, Intellectual Tradition, p. 41-43; FOX, Social Location, p. 230-232; MURPHY,
Tree of Life, p. 4.

14 WALTKE, B. K. Wisdom Literature. In: BAKER, D.; ARNOLD, B. T. (Orgs.). Faces of the
Old Testament Study: A Survey of Contemporary Approaches. Grand Rapids: Baker, 1999. p. 308.

15 FOX, Social Location, p. 232.
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2.4 O elemento intercultural de Provérbios

O quarto elemento que compde o mundo cultural de Provérbios € o seu
carater internacional. Isto significa dizer que a literatura sapiencial, em geral,
ndo parece ter sido escrita para leitura e uso especifico, dentro da sociedade
israelita, haja vista a auséncia de qualquer referéncia direta a Lei, a alianca no
Sinai, aos patriarcas, aos profetas, aos livros histdricos ou até mesmo ao livro
de Salmos. O que justificaria esta posi¢cdo aparentemente neutra apresentada
em Provérbios?

O estudo da literatura sapiencial no mundo antigo tem mostrado que co-
lecdes de provérbios existiram no Egito desde o Império Antigo (2686-2160
a.C.) até o ultimo periodo dinastico e o dominio helenista (500-300 a.C.);'¢
em Ebla (2400 a.C.);!” na Suméria (1700 a.C.);'® na Mesopotamia, desde o
periodo Cassita (1500-1200 a.C.) e nos periodos Médio Assirio!” e Aramaico
(704-699 a. C.).? Além disso, temos ainda alguns provérbios ou dizeres que
foram encontrados em Mari e nas Cartas de Amarna (1350 a.C.).?! Todas estas
descobertas acabam colocando Provérbios ndo a margem da cultura literaria
daquela época, mas em pleno didlogo com ela.

Sem duvida, uma das similaridades mais intrigantes acontece entre Provér-
bios e as colegdes egipcias, especialmente a de Amenemope, que os estudiosos
concordam em datar no final da 21* dinastia (1070-945 a.C., mais ou menos
contemporanea de Salomao),”? mesmo que a natureza desta similaridade ainda
seja bastante debatida.?

16
17-29.

17" PETTINATO, G. The Archives of Ebla: An Empire Inscribed in Clay. Garden City, NY: Dou-
bleday, 1981. p. 47, 238.
18

Ver, por exemplo, RAY, J. D. Egyptian Wisdom Literature. In: Wisdom in Ancient Israel, p.

GORDON, E. I. Sumerian Proverbs: Glimpses of Everyday Life in Ancient Mesopotamia. New
York: Greenwood, 1968. p. 24-152.

19 LAMBERT, W. G. Babylonian Wisdom Literature, 3rd ed. Oxford: Clarendon, 1975; reprinted,
Winona Lake, Ind.: Eisenbrauns, 1996. p. 92, 97, 222. Para a literatura sapiencial babil6nica relacionada
aos livros de Jo e Eclesiastes, ver [dem, Some New Babylonian Wisdom Literature. In: Wisdom in Ancient
Israel, p. 30-42.

20 LINDENBERGER, J. M. The Aramaic Proverbs of Ahiqar. Ph.D. dissertation, Johns Hopkins
University, 1974; Idem, The Aramaic Proverbs of Ahigar. Baltimore: Johns Hopkins University Press,
1983; GREENFIELD, J. C. The Wisdom of Ahiqar. In: Wisdom in Ancient Israel. p. 42-52.

21 Ver respectivamente MARZAL, A. Gleanings from the Wisdom of Mari. Rome: Pontifical
Biblical Institute, 1976; ALBRIGHT, W. F. Some Canaanite-Phoenician Sources of Hebrew Wisdom.
In: NOTH, M.; THOMAS, D. W. Wisdom in Israel and in the Ancient Near East, presented to H. H.
Rowley. Leiden: Brill, 1960. p. 1-15. (Vetus Testamentum Supplement 3).

22 CURRID, J. Ancient Egypt and the Old Testament. Grand Rapids: Baker, 1997. p. 209.

23 WHYBRAY, Book of Proverbs, p. 6-14; OVERLAND, P. Structure in the Wisdom of Amene-
mope and Proverbs. In: COLESON, J. E.; MATTHEWS, V. H. (Orgs.). Go to the Land I will Show You:
Studies in Honor of Dwight W. Young. Winona Lake, Ind.: Eisenbrauns, 1996, p. 275-291.
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Todas estas descobertas servem para nos alertar sobre a importancia de
ler a literatura sapiencial encontrada em Provérbios a luz do contexto literario,
cultural e, acima de tudo, teoldgico, em que o livro estava inserido. A literatura
sapiencial ¢ a interface pela qual o Deus de Israel se fazia conhecido entre as
nagdes. Foi esta a janela cultural que permitiu, por exemplo, a rainha de Saba
ouvir a respeito do Deus de Israel em sua propria terra, culminando com sua
peregrinacdo a Jerusalém, onde teve a oportunidade de dizer ao proprio Salo-
mao o que segue:

Foi verdade a palavra que a teu respeito ouvi na minha terra e a respeito da tua
sabedoria. Eu, contudo, ndo cria naquelas palavras, até que vim e vi com os
meus proprios olhos. Eis que ndo me contaram a metade: sobrepujas em sabe-
doria e prosperidade a fama que ouvi. Felizes os teus homens, felizes estes teus
servos, que estdo sempre diante de ti e que ouvem a tua sabedoria! Bendito seja
o0 SENHOR, teu Deus, que se agradou de ti para te colocar no trono de Israel;
¢ porque o SENHOR ama a Israel para sempre, que te constituiu rei, para exe-
cutares juizo e justi¢a (1 Rs 10.6-9).

O proéprio livro de Provérbios contém contribui¢des de prosélitos que
possivelmente foram alcangados e transformados pelo Deus de Israel através
da literatura sapiencial, tais como o rei Lemuel (Pv 31.1), de Mass4, e Agur,
também do mesmo local, identificado como Massa (Pv 30.1). Deve-se obser-
var, entdo, que a literatura sapiencial encontrada nas Escrituras ¢ um cardapio
destinado a humanidade em geral, contendo uma amostragem da sabedoria e
da supremacia do Deus de Israel. Nao foi este um dos propdsitos originais da
lei dada a Israel?

Guardai-os, pois, e cumpri-os, porque isto sera a vossa sabedoria e o vosso
entendimento perante os olhos dos povos que, ouvindo todos estes estatutos,
dirdo: Certamente, este grande povo € gente sabia e inteligente. Pois que grande
nacdo ha que tenha deuses tdo chegados a si como o SENHOR, nosso Deus,
todas as vezes que o invocamos? E que grande nagdo ha que tenha estatutos e
juizos tao justos como toda esta lei que eu hoje vos proponho? (Dt 4.6-8).

Segue-se, entdo, que a proposta evangelistica do Antigo Testamento nio
¢ a de “exportar sabedoria” aos povos, mas sim a de “ser sabio” aos olhos
deles. O elemento internacional de Provérbios torna manifesta exatamente
esta pratica de testemunho da fé que Israel possuia. Neste sentido, pode-se
entender a peregrinacdo da rainha de Saba como um cumprimento histdrico
deste proposito estabelecido em Deuteronomio.

2.5 Provérbios e a individualidade humana

O tultimo e, talvez, mais importante elemento que compde o mundo cul-
tural de Provérbios ¢ a maneira como a sabedoria proposta no livro € personi-
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ficada. Provérbios 2 e 8 sdo testemunhos desta estratégia literaria do Deus de
Israel. A sabedoria é apresentada ao leitor como alguém e ndo como algo.

Nao clama, porventura, a Sabedoria, ¢ o Entendimento ndo faz ouvir a sua
voz?

No cimo das alturas, junto ao caminho, nas encruzilhadas das veredas ela se
coloca;

junto as portas, a entrada da cidade, a entrada das portas esta gritando:

A vos outros, 6 homens, clamo; ¢ a minha voz se dirige aos filhos dos ho-
mens.

Entendei, ¢ simples, a prudéncia; ¢ vos, néscios, entendei a sabedoria.

Ouvi, pois falarei coisas excelentes; os meus labios proferirdo coisas retas (Pv
8.1-6).

Ainda no mesmo contexto, esta sabedoria personificada comenta aspectos
da sua identidade que a colocam fora do eixo da existéncia humana iniciado
no ato da criagdo.

Desde a eternidade fui estabelecida, desde o principio, antes do comeco da terra.
Antes de haver abismos, eu nasci, e antes ainda de haver fontes carregadas de
aguas. Antes que os montes fossem firmados, antes de haver outeiros, eu nasci.
Ainda ele ndo tinha feito a terra, nem as ampliddes, nem sequer o principio do
p6 do mundo. Quando ele preparava os céus, ai estava eu; quando tragava o
horizonte sobre a face do abismo; quando firmava as nuvens de cima; quando
estabelecia as fontes do abismo; quando compunha os fundamentos da terra;
entdo, eu estava com ele e era seu arquiteto, dia apos dia, eu era as suas delicias,
folgando perante ele em todo o tempo (Pv 8.23-30).

Considerando que o Novo Testamento se refere a Cristo como sendo a
sabedoria de Deus (1Co 1.20, 30) e como a sabedoria pré-ordenada desde
a eternidade e manifestada pelo Espirito (1Co 2.6-10), fica evidente que a
caracteristica internacional de Provérbios ndo tinha o proposito de diluir a
mensagem das Escrituras para deixa-la mais palatavel ao apetite das nagdes.
Mesmo que os demais elementos da religido de Israel tivessem sido filtrados
na abordagem internacional, a presenc¢a pessoal da sabedoria de Deus con-
tinua falando em todo o livro, e aqueles que a encontram, afirma Pv 8.35,
encontram a vida.

Portanto, longe de ser definida como uma descaracterizagdo de toda a
revelagdo contida no Antigo Testamento, a literatura sapiencial do tipo en-
contrado em Provérbios ¢, na verdade, a personificagao daquilo que ¢ mais
importante.

3. UMA PROPOSTA DE LEITURA DE PROVERBIOS 22.6
Ahistoria da igreja crista e, por conseguinte, a histdria da igreja evangélica
brasileira, ¢ marcada pelo uso de Pv 22.6 como o moto da educagio crista, e isto
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se deve a diversos fatores. Primeiro, pelas palavras contidas no texto: “ensina”,
“crianga”, “andar” e principalmente “nao se desviara”. Estes termos aglutinam
bem o interesse de educadores cristdos em promover uma educacdo que seja
cristd e, sobretudo, eficaz no desenvolvimento da crianga. Segundo, Pv 22.6
¢ usado com freqii€ncia no contexto de escolas confessionais, por causa da
aparente garantia e esperan¢a comunicadas pela expressdo “ndo se desviard”.
As escolas e materiais didaticos que se utilizam deste provérbio-moto parecem
entender a mensagem deste texto como uma justificativa para o trabalho arduo
de educacdo dos nossos filhos. Nas escolas evangélicas, especialmente, a ex-
pressdo “ndo se desviard dele” estd comumente relacionada a “ndo se desviar
do evangelho”, ja que a educacgdo proporcionada por estas escolas pressupde
corretamente a importancia da cosmovisao cristd na formag¢ao do aluno.
Considerando este breve historico de como o texto tem sido geralmente
interpretado, propomos abaixo uma leitura de Provérbios 22.6 e, em seguida,

as justificativas para tal leitura.

[Leitura proposta]
Consagra o jovem no principio de seu caminho
para que, nem quando velho, ele seja persuadido a desistir dele.

[Almeida Revista e Atualizada, 2* edigao]
Ensina a crianga no caminho em que deve andar,
e, ainda quando for velho, ndo se desviara dele.

3.1 O significado de “ensinar”

A palavra ensinar, no contexto de Provérbios e no contexto do AOP, con-
seguia aglutinar diversos aspectos que ndo sdo mais associados com o ato de
ensinar em nossos dias. O propdsito desta se¢do € entender o que exatamente
o termo hebraico, aqui traduzido como “ensinar”, estaria querendo comunicar.
Essa palavra ¢ a traducdo do termo hebraico hanak,* cujas possibilidades de
tradu¢do incluem “treinar”, “dedicar” ou “consagrar”.”® Existem pelo menos
trés varidveis que determinam nosso entendimento daquilo que “ensinar” sig-
nifica em Provérbios e na sociedade israelita daquele periodo.

A primeira variavel que deve ser considerada € a opg¢ao pelo termo hanak
em lugar da nomenclatura comumente associada com o ato de ensinar. Por
exemplo, em Pv 9.9 (... ensina ao justo, e ele crescerd em prudéncia), o termo
hebraico utilizado ndo é hanak, mas yada,*® que é o termo mais comum (34

24 -Pn
25 KOEHLER, L.; BAUMGARTNER, W. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament.

Leiden: Brill, 2001. p. 334. Comparar com BOSMAN, H. hanak. In: VANGEMEREN, W. A. (Org.). New
International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis. Grand Rapids: Zondervan, 1997.

26 johnil
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vezes)? para a tarefa que comumente associamos com o ato de ensinar. Alias,
a unica ocorréncia de hanak em Provérbios ¢ a de 22.6. Em Pv 4.4 (“No ca-
minho da sabedoria te ensinei e pelas veredas da retidao te fiz andar”), onde
0 cenario parece indicar mais propriamente aquilo que costumeiramente as-
sociamos com o ato de ensinar, o termo hebraico também nédo € hanak, mas
varah.”® Ora, yarah significa literalmente “arremessar” ou “atirar” (geralmente
“atirar uma flecha”),”” mas neste uso em particular, onde o cenario indica que
o sentido literal ndo é adequado, algum outro significado deve estar sendo
comunicado em lugar do sentido bésico da palavra. De igual modo, ao usar
o termo hanak o autor deste provérbio parece estar indicando algo mais es-
pecifico do que a conhecida a¢do de ensinar, a qual poderia ter sido referida
por meio da expressdo yarah, por exemplo. O que de mais especifico o autor
estaria querendo apontar?

A expressdo cognata de hanak em érabe refere-se ao ato de esfregar o
palato de uma crianga com tdmaras esmagadas ou o palato de um recém-nascido
com algum tipo de 6leo antes que ele mamasse pela primeira vez.*° Neste uso da
palavra, parece que a idéia de “dedicacdo” ou até¢ mesmo “inicia¢do” estabelece
os parametros do significado. E pertinente ainda ressaltar que cinco ocorréncias
de hanak fora do livro de Provérbios estdo relacionadas com a dedicagdo de um
edificio, como uma casa (Dt 20.5) ou um templo (1Rs 8.63).>! De acordo com
Dt 20.5, por exemplo, qualquer que tivesse construido uma nova residéncia e
ndo tivesse tido ainda a oportunidade dedica-la (“estred-la’), estava dispensado
do servigo militar. Se seguirmos este exemplo, o uso da expressdo hanak em
Pv 22.6 estaria apontando para algo especifico relacionado com o processo
cerimonial de iniciacdo ou consagracdo. No caso de 1Rs 8.63, o sentido ¢
obviamente o de dedicagdo cerimonial de um edificio construido para um de-
terminado fim, o que diz respeito ao templo de Salomédo.*> Mas a consagragio
sugerida em nosso texto tem a ver com a consagra¢do de um individuo e, por
esta razdo, aponta para o processo sublime de simbolicamente lembrarmos
nossos filhos da sua vocagdo como seres humanos criados em alianga com o

27 Provérbios 1.2, 23;3.6; 4.1, 19; 5.6; 7.23; 9.9, 13, 18; 10.9, 32; 12.10, 16; 14.7, 10, 33; 17.27;
22.19, 21; 23.35; 24.12, 14, 22; 27.1, 23; 28.2, 22; 29.7; 30.3s, 18; 31.23.

28 Egse termo, 111" aparece 4 vezes em Provérbios (4.4; 11; 6.13; 26.18), mas somente em duas

destas ocorréncias o significado esta relacionado com ensinar.

29 KOEHLER ¢ BAUMGARTNER, The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, p.
463.

30 BROWN, F., DRIVER, S. R., BRIGGS, C. A. 4 Hebrew and English Lexicon of the Old Tes-
tament. Oxford: Clarendon Press, 1951. p. 335.

31 NAUDE, J. A. 737, em New International Dictionary of the Old Testament Theology and
Exegesis. Grand Rapids: Zondervan, 1997. p. 201.

32 MURPHY, R. E. Proverbs. Waco: Thomas Nelson, 1998 (Word Biblical Commentary 22);
reconhece a possibilidade de traduzir como “dedicar” ou “consagrar”, mas opta por “treinar”, p. 164.
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seu Criador. No contexto de Provérbios ¢ precisamente esta vocagdo original
que ndo pode sucumbir ante as “lisonjas da mulher adultera”.

3.2 O significado de “caminho”

A segunda variavel a ser levada em consideragdo é o objeto do verbo
hanak: “ensina no caminho”. Mais adiante trataremos do significado de cami-
nho em Provérbios. Neste ponto destacamos apenas um detalhe da expressio
hebraica que esta sendo traduzida neste texto como caminho. A expressdo é
“boca do seu caminho™ e ndo simplesmente “caminho”. Seja qual for o sig-
nificado de “boca do caminho” o pronome possessivo indica que o “caminho
¢ da crianga”.’* Esta peculiaridade traz problemas para a afirmagio de que
este caminho seja o caminho desejado pelos pais, ou até mesmo o caminho do
Senhor, pois o texto afirma que o caminho & dela (i.e., da crianca). E possivel
que um jogo de palavras entre o sentido de hanak, relacionado com o ato de
esfregar o “céu da boca” de uma crianca, com a expressdo “boca do caminho”,
esteja acontecendo neste texto. Embora ndo tenhamos nenhum outro exemplo
do uso desta expressdo em Provérbios e em nenhum outro lugar no cénon, pa-
rece 6bvio que tanto o substantivo “boca” quanto o possessivo “seu” precisam
ser levados em consideragdo quando o sentido de ensinar esta sendo discutido.
Em outras palavras, quando eu admito que caminho significa “os caminhos do
Senhor” fica bem mais facil entender e explicar o significado de “ensinar”, mas
quando entendemos corretamente que caminho significa “o caminho da crian-
¢a”, a definicdo de “ensinar” assume uma dimenséao totalmente diferente.

3.3 O significado de “crianca”

Aterceira variavel a ser levada em considerag@o ¢ a pessoa que esta sendo
ensinada, treinada ou consagrada: “Ensina a crianga na boca do seu caminho”.
Até aqui temos mantido a tradug@o adotada pela ARA** que opta pela palavra
“crianga”. A palavra hebraica traduzida neste texto como crianga é naar,* cuja
lista de possiveis significados pode incluir “crianga” além de “adolescente”,

“jovem”, “servo” e “atendente”, sempre se referindo ao sexo masculino.’’” Uma
busca do uso desta palavra dentro do livro de Provérbios ird revelar, todavia, que

3 9097 2

34 A percepedo de que este texto esteja se referindo a crianga j4 foi mencionada ha muito tempo,
como podemos ver em FENNER, D. The Arts of Logike and Rethorike (1584): “Instrua seu filho de acor-
do com sua capacidade”; BASTINGIUS, J. An Exposition upon the Catechisme of the Lowe Countryes
(1589): “Instrua uma crianga numa profissdo que lhe seja pertinente...”; DOWNAME, J. The Christian
Warfare (1634): “A obrigagdo dos pais € a de aplicar seus filhos naquilo para o que eles se adéquam.”

35 Traducdo Revista e Atualizada (2* edicdo, 1993) de Jodo Ferreira de Almeida.
36 9m

37 KOEHLER e BAUMGARTNER, The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament,
p. 707.
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as circunstancias com as quais este naar se envolve no discurso de Provérbios
indicam que a pessoa em questdo ndo seria mais uma crianga, no sentido em
que costumamos pensar quando lemos este provérbio, mas possivelmente um
jovem. Entre os exemplos classicos encontramos as admoestagdes feitas ao
jovem naar, em Provérbios 7.7, contra a mulher adultera.*

E curioso observar que naar é geralmente traduzido como “crianga” ou
“menino” quando o contexto envolve disciplina ou corre¢do.’* Mas este ¢ um
pressuposto que pode estar sendo afetado pelos valores de nossa propria cultura,
que adota uma idade limite depois da qual ndo seria adequado disciplinar um
filho com vara. Logo, a op¢do por “crianca” resguarda possiveis diferengas
culturais quanto a idade apropriada para corrigir os filhos com vara. Contudo,
ndo ha necessidade alguma de traduzir o substantivo naar como “crianga” por
causa do contexto de disciplina ou corre¢do, mesmo porque a propria palavra
musar, que é traduzida como “disciplina” em Pv 22.15 (““A estulticia esta ligada
ao coracdo da crian¢a, mas a vara da disciplina a afastara dela”), também &
traduzida como “instru¢do” ou “ensino” em outras 19 ocorréncias no livro.
Entre estas ocorréncias estdo as exortacdes iniciais do livro, “Filho meu, ouve
o0 ensino de teu pai e ndo deixes a instrucdo de tua mae” (Pv 1.8). Portanto, se
“disciplina” em Provérbios ndo precisa estar necessariamente relacionada a
“corre¢do” ou “castigo”, o leitor fica sem a pressao cultural de querer associar
“disciplina” com crianga em vez de jovem.

Talvez um dos usos mais intrigantes de um derivativo de naar acontega
em Pv 5.8 “... alegra-te com a mulher da tua mocidade”. Deve-se observar que
do “mog¢o” naar, neste contexto, ja era esperado ter um relacionamento afetivo
com uma mulher. Considerando as adverténcias contidas em Provérbios 5 e 7,
¢ bem provavel que o nivel de envolvimento ao qual o texto esteja se referindo
signifique um relacionamento conjugal. E neste contexto que encontramos o
famoso poema:

Bebe a agua da tua propria cisterna e das correntes do teu pogo.
Derramar-se-iam por fora as tuas fontes, e, pelas pragas, os ribeiros de aguas?
Sejam para ti somente e ndo para os estranhos contigo.

Seja bendito o teu manancial, e alegra-te com a mulher da tua mocidade,
corca de amores e gazela graciosa.

Saciem-te os seus seios em todo o tempo;

e embriaga-te sempre com as suas caricias.*

Desta sorte, ¢ bem provavel que o texto de Pv 22.6 esteja ndo apenas se
referindo a um “jovem”, mas também ao caminho deste jovem em relagdo as

38 Ver Pv 1.4: “... para dar aos simples prudéncia e aos jovens conhecimento ¢ bom siso”.

39 Ver Pv 22.15; 23.13 ¢ 29.15.

40 Provérbios 5.15-19, segundo a versdo Almeida Revista e Atualizada.
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suas escolhas na area de relacionamentos pessoais afetivos com uma pessoa
do sexo oposto. Assim, considerando que os primeiros nove capitulos do livro
estdo direta ou indiretamente relacionados ao tema citado acima, ndo seria mui-
to esperar que Pv 22.6 estivesse baseado na introdugdo tematica do livro. Da
mesma maneira em que a natureza daquilo que € ensinado afetou o significado
de hanak (ensinar), assim também a natureza das situagdes com as quais este
naar (jovem) estd envolvido afeta a traducdo do texto.

Quais sdo as implicagdes de se optar por jovem em vez de crian¢a? Pri-
meiramente, isso sugere, de maneira consistente, que a tarefa de ensinar este
caminho ao jovem nfo ¢ uma responsabilidade nem um privilégio exclusivo
do pai. Isto estéd claro desde o inicio do livro, em que a instrucdo ¢ retratada
como vindo tanto do pai como da mae: “Filho meu, ouve o ensino do teu pai
e nao deixes a instrucdo de tua mae” (Pv 1.8). Dentre as 14 ocorréncias da
palavra “mae” em Provérbios, quatro estdo diretamente relacionadas a tarefa
de ensinar os filhos:

Filho meu, ouve o ensino de teu pai
e ndo deixes a instrugdo de tua mae. (1.8)

Filho meu, guarda o mandamento de teu pai
e ndo deixes a instrugdo de tua mde. (6.20)

A vara e a disciplina ddo sabedoria,
mas a crianga entregue a si mesma vem a envergonhar a sua mde. (29.15)

Palavras do rei Lemuel, de Massa, as quais lhe ensinou sua mde. (31.1)

Observe-se especialmente a ultima ocorréncia, onde a sabedoria teste-
munhada nas palavras do rei Lemuel foi ensinada por sua mae. A proposta de
Provérbios ndo ¢ a de afirmar a responsabilidade de um prescindindo da do
outro, nem de diminuir a responsabilidade de um em detrimento da do outro.
A proposta ¢ entender que a responsabilidade e o privilégio de ensinar o jovem
no caminho em que ele deve andar sdo igualmente divididos entre o pai € a mae.
Basta lembrar que Deuteronémio 21.18-20 define “filho contumaz e rebelde”
como aquele que “ndo da ouvidos a voz do seu pai e da sua mae”. Além disto,
era responsabilidade de ambos levar o filho até o portdo da cidade e declarar
diante dos ancidos a natureza da rebeldia, acrescentando que ele ndo dava
ouvidos a “nossa” voz.

Outra implicagdo tem a ver com o contexto no qual este jovem ¢ ensinado.
Segundo a mensagem proposta neste provérbio, a énfase estd sendo colocada
no contexto em que a instrucdo acontece. Dai o texto dizer “ensina o jovem no
caminho” e ndo “ensina ao jovem o caminho”. A diferenca entre “no” e “0” se
mostrara consideravel. Embora nada haja neste provérbio que menospreze ou
condene a evangelizacdo ou instrucdo de criangas nos caminhos do Senhor, o
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seu foco se encontra em outra esfera, a saber, o contexto em que o ensinamento
acontece. A dificuldade comumente percebida na leitura deste texto € oriunda
de uma tentativa de se entender hanak como evangelizar e caminho como
“evangelho”. Quando isto acontece, a leitura proposta neste paragrafo se torna
problematica, pois poderia ser interpretada como se estivesse valorizando mais
o contexto da educacio cristd infantil do que o seu conteuido.

3.4 O significado de “seu caminho”

Qual era o caminho que Provérbios tinha em mente? Como ja haviamos
afirmado anteriormente, a expressdo encontrada ¢ “na boca do seu caminho”,*!
e ndo simplesmente “caminho”.*> Dentro da perspectiva do livro de Provérbios
o caminho, e particularmente o caminho de um jovem, esta freqiientemente
relacionado com as armadilhas e as sutilezas da mulher adultera ou do caminho
dos impios em geral. No contexto da mulher adtltera, os caminhos representam
as propostas e sugestdes libertinas que ela tem a oferecer ao jovem que passa
pelo seu caminho. O desafio dos pais que estdo ensinando este filho (dai o
tom “filho meu”) é tentar manté-lo longe do caminho desta mulher adultera.
Mas seria este o significado da expressdo “boca do seu caminho ”? Delitzsch
interpreta a expressdo como “nos moldes do caminho do jovem”, o que sig-
nificaria dizer:

A instrugdo do jovem, a educagfdo do jovem, deve ser em conformidade com
a natureza do jovem; o conteudo da instrug¢@o, a maneira da instrug¢do, devem
ser regulados de acordo com o estagio da vida e suas peculiaridades; o método
deve ser elaborado em conformidade com o grau de desenvolvimento mental e
fisico em que o jovem se encontra.*

O grande desafio antecipado na identificacdo do significado desta ex-
pressdo € realmente a tarefa de perscrutar o mundo que esta sendo preparado
para receber nossos filhos na préxima geragdo, quando nao teremos mais a
oportunidade e o privilégio de continuar na pratica de instrui-los. Waltke esta
certo em colocar os dois lados da moeda quando afirma tanto a individualidade
como a norma existente para que a proxima geracao trilhe nela.

41 9397 o by

42 cf BARUCQ, A. Le livre des Proverbes. Sources Bibliques. Paris: J. Gabalda, 1964, traduz esta
expressdo literalmente: “na entrada do seu caminho”; GARRETT, D. A. Proverbs. Shepherd’s Notes.
Nashville, Tenn: Broadman & Holman, 1998, traduz como “treine a crianga de uma maneira adequada
a uma crianga”, p. 188; ver também MURPHY, R. E. Proverbs, p. 165; KEIL, C. F.; DELITZSCH, F.
Proverbs, Ecclesiastes, Song of Solomon. Peabody: Hendrickson, 1989, p. 87; WHYBRAY, R. N. Wisdom
in Proverbs; The Concept of Wisdom in Proverbs 1-9. Studies in Biblical Theology, vol. 45. Naperville,
I1I: A.R. Allenson, 1965; PERDUE, L. G. Proverbs. Louisville, Ky: John Knox Press, 2000.

43 KEIL e DELITZSCH, Proverbs, p. 86.
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A construcdo excepcionalmente definida “o jovem” pode indicar que ele deve
ser avaliado de forma individual, a fim de elaborar pessoalmente a iniciativa
moral apropriada. De acordo com (lit. “de acordo com a boca de”) se refere
aquilo que alguém ou algo dita. Aqui, seu caminho dita o rumo dessa dedicagdo.
A natureza e/ou conteudo moral do “caminho” depende daquele que o possui,
seja Deus (Pv 8.22), 0 sabio (11.5; 14.8; 16.7), os seres humanos em geral (16.9;
20.24) ou os insensatos (19.3).%

Diante disto, cabe-nos perguntar: quem ou o que ditara o caminho que o
jovem andara no mundo porvir? Considerando a magnitude das possibilidades
que podem ou ndo participar na formac¢do do mundo de amanha, ndo ¢ raro
encontrarmos aqueles que preferirdo, por via das duvidas, repassar a geracio
vindoura ndo somente “o que” receberam de seus pais, mas repassar “da mesma
maneira” como receberam. De certa maneira, este ¢ o mesmo trajeto escolhido
pelo sacerdote egipcio Any, mencionado no inicio, a saber, repassar o legado
cultural ao seu filho Khonshotep sem aceitar o desafio de sequer fazer uma
estimativa do que poderia ser o mundo de seu filho. Ou, para usar as palavras
deste provérbio, Any ndo se deu ao trabalho de conhecer ou entender o “ca-
minho dele [de seu filho]”. E precisamente neste sentido que a mensagem e a
relevancia de Pv 22.6 sobressai no mundo cultural do Antigo Oriente Préximo,
pois o dever de ensinar ndo prescindiu do desafio de conhecer e entender o
caminho do filho.

A abordagem adotada nos primeiros nove capitulos de Provérbios ¢ um
exemplo claro de como o autor biblico aceitou e executou o desafio de entender
e prever os principais elementos do caminho em que seu filho iria ter que ca-
minhar. Nesta primeira se¢do do livro, o autor elabora um fascinante contraste
entre os caminhos da mulher adultera (Pv 5 ¢ 7) e os caminhos da chamada
mulher-sabedoria (Pv 8), que igualmente se coloca nas encruzilhadas para
conclamar os jovens a atender ao seu chamado e adquirir sabedoria. Em Pv 9
vemos a mulher-sabedoria como aquela que preparou sua casa e se assenta na
beira do caminho para convidar aqueles que seguem seus proprios caminhos a
voltar-se para ela e vir ter com ela no banquete que foi preparado. Entre estas
encruzilhadas que ele antevé, o autor aproveita também para prevenir seu filho
sobre o perigo de se tornar escravo pelo endividamento (Pv 6.1-5); o perigo da
pobreza oriunda da preguica (Pv 6.6-11); o perigo da mentira (Pv 6.12-19) e
o perigo das “lisonjas da mulher alheia” (Pv 6.24). Observe, entdo, a maneira

44 WALTKE, B. K. The Book of Proverbs. The New International Commentary on the Old Tes-
tament. Grand Rapids: Eerdmans, 2004. p. 372-374. Outras abordagens do mesmo assunto podem ser
encontradas em SCOTT, R. B. Y. Proverbs and Ecclesiastes. Garden City, N.Y.: Doubleday, 1965. p.
127; COHEN, A. Proverbs; Hebrew Text & English Translation. Soncino Books of the Bible. London:
Soncino Press, 1952. p. 146; GARRETT, D. A. Proverbs. Shepherd’s Notes. Nashville: Broadman &
Holman, 1998. p. 187. PERDUE, L. G. Proverbs. Interpretation, a Bible Commentary for Teaching and
Preaching. Louisville, Ky: John Knox Press, 2000. p. 234.
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como o autor de Provérbios tenta discernir e antecipar os principais desafios
e pontos decisivos no caminho de seu filho, desafiando-o e encorajando-o a
ouvir o clamor da mulher-sabedoria, que ¢ uma personagem na narrativa que
representa a sabedoria de Deus.

Em muitos aspectos, aquilo que ele consegue discernir e antecipar re-
flete o que ele mesmo enfrentou enquanto trilhava o “seu caminho”, mas este
ndo ¢ sempre o caso. Quando nos lembramos do perfil do autor que nos fala
(Salomao), ¢ bem provavel que ele esteja ensinando e advertindo seu filho a
respeito de escolhas e decisdes que ele deveria ter feito e ndo fez. Seus erros,
seus pecados, suas mas escolhas e decisdes nao lhe furtaram o desejo de enten-
der e antecipar o caminho do seu filho nem o impediram de fazer a distin¢ao
entre o seu caminho e o caminho do seu filho. Neste caso, entdo, o simples
repasse das experi€ncias dos pais para os filhos teria sido um desastre. Nisto
encontramos a supremacia de Provérbios em relagio as instru¢des de Any. Antes
de despejar todo o legado cultural da literatura sapiencial contido a partir do
capitulo 10, o autor dedica nove capitulos iniciais para conquistar a confianga
e o interesse daquele que o ouve. Como disse Waltke, houve um interesse em
definir e ilustrar aquilo que possivelmente ditaria o caminho do jovem.

3.5 O significado de “desviar”

Cada vez mais, a garantia de que os filhos irdo permanecer nos caminhos
ensinados por seus pais agrega imediatamente toda sorte de temores e incerte-
zas, ndo somente de que eles poderdo “se desviar”, mas também, ¢ isto seria bem
pior, de que “se voltardo contra” tais caminhos com o intuito de contesta-los. O
termo sur,* traduzido neste provérbio como “desviar”, ndo apresenta qualquer
peculiaridade que justifique a associagdo deste ato de desviar com apostasia
ou rebeldia contra o cristianismo. A celeuma toda se constroi a partir da falsa
expectativa de que este provérbio esteja vinculando uma promessa de perse-
veranca espiritual de nossos filhos a nossa responsabilidade de instrui-los.

Todavia, como foi mencionado anteriormente, este provérbio ndo esta
associando “ensinar” com “evangelizar” e nem mesmo “desviar” com “apos-
tatar”; essas associacdes sao fruto do uso que tem sido feito deste texto por
décadas. Dizer que este texto ndo traz uma promessa de perseveranga espiritual
de nossos filhos ndo significa dizer que ndo exista qualquer promessa e espe-
ranca da perseveranga espiritual de nossos filhos. Existem muitas! Mas nio
neste texto. O abuso deste provérbio tem levado muitos lideres a uma postura
critica em relago aos pais cujos filhos “se desviaram da f&”.

Qual seria, entdo, o significado de desviar? Dentro do contexto de Pro-
vérbios, o ato de ndo desviar-se € visto na verdade como a virtude de se man-

45 Mo
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ter fora do alcance dos lagos de morte e perigos preparados pelos iniquos.*
Ainda que ndo seja impossivel aplicarmos o sentido de “néo se desviar” para
a perseveranca de alguém naquilo em que foi instruido no Evangelho, nio
podemos nos esquecer de que o propodsito original estava mais relacionado
com o contexto de seducdo moral engendrada pela mulher adultera.

E animador chegar ao final do livro e encontrar o testemunho de pelo
menos um filho que, de fato, ouviu as palavras que lhe foram ensinadas — as
palavras do rei Lemuel, que Ihe foram ensinadas por sua mie. E curioso ob-
servar neste contexto que Lemuel ilustra bem a arena literaria dentro da qual
Provérbios esta inserido. A participagdo de Lemuel no livro de Provérbios
exemplifica a propagacdo e a influéncia da literatura sapiencial nas culturas
vizinhas a Israel.

CONCLUSAO

Tendo dito isto, cabe-nos perguntar: Qual ¢ o mundo em que nossos
filhos viverdo? Qual ¢ o caminho que certamente terdo que trilhar? Quais sio
as perguntas que certamente terdo que responder? De acordo com um levan-
tamento do IBGE descrevendo o perfil da sociedade brasileira nos ultimos 40
anos,*” alguns progndsticos acerca do caminho em que nossos filhos irdo andar
apontam para situacdes inevitaveis.

O primeiro progndstico aponta para o envelhecimento da populacdo. Em
1967, 72% da populacdo eram compostos de pessoas com até 24 anos de idade.
Em 2006, a mesma fatia da populagdo atingiu somente o total de 45%, ou seja,
55% da populacdo de nosso pais tinha mais de 24 anos. Mais importante do
que os coeficientes atuais sdo as variaveis que contribuiram para este cenario.
A taxa de fecundidade decresceu de 6,3 filhos por casal em 1967 para apenas 2
filhos em 2006, enquanto que a expectativa de vida aumentou de 52 anos para
72,4, no mesmo periodo. E, para tornar este cenario ainda mais complicado,
a populagdo do Brasil passou de 90 milhdes, em 1967, para 190 milhdes em
2006. Tudo isto para dizer algo muito simples: 0 mundo em que nossos pais
viveram nio ¢ mais 0 mesmo em que nos vivemos, muito menos o mundo
em que nossos filhos viverdo. Estes provavelmente viverdo numa sociedade
predominantemente adulta, uma sociedade cujos problemas e desafios terdo a
ver com as ansiedades e desilusdes de adultos e ndo mais de adolescentes ou
jovens. Os jovens que hoje se amontoam cambaleantes nos bares em busca
de uma experiéncia existencial ou sexual, seja por meio das drogas, da pro-
miscuidade ou até mesmo de um relacionamento homossexual, sdo aqueles

46 WALTKE, Proverbs, p. 271.

47 1967-2007 A construcdo de um pais moderno. Exame. Sdo Paulo, n. 19, out. 2007. Edi¢do

especial de 40 anos.
48 LUZ, S. L. O velho Brasil virou pé: mudanga de perfil. Ibid., p. 36-37.
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que irdo levantar-se contra nossos filhos e netos exigindo deles, talvez, uma
explicacdo convincente sobre seu comportamento e sua “opg¢ao sexual”. Sim, é
bem provavel que em poucas décadas nossos filhos terdo que defender o direito
de manter a identidade sexual com a qual nasceram; defender a liberdade de
ndo precisar troca-la, alterna-la ou mescla-la com o sexo oposto. E isto que
Provérbios define como caminhos que pertencem a eles apenas.

O segundo progndstico resultante de uma sociedade predominantemente
adulta aponta para o endividamento da populag@o. O Brasil é um pais recém
urbanizado e, por este motivo, continuara caindo na armadilha predatéria do
consumismo por varias décadas. Segundo dados estatisticos da ONU, 55%
da populagao brasileira em 1960 estavam radicados na zona rural; em 2005 a
parcela da populagdo aglomerada nas zonas urbanas ja atingia os 84%.* Isto
significa dizer que nos ultimos quarenta anos a populagdo brasileira veio para
a cidade e, inevitavelmente, encontra-se maravilhada e boquiaberta com as
novidades da cidade. Nossos filhos terdo que pagar, de alguma maneira, as
conseqiiéncias do pecado da avareza e do consumismo nos quais temos caido
em nossos dias. Nossos filhos terdo que sobreviver em um mundo endividado,
doente, poluido, violento e superpovoado, gracas a falta de um planejamento
de vida que leve em conta a proxima geracdo. De que maneira o Deus das Es-
crituras, que fala através delas, nos tem alertado e preparado para todos estes
males? De que maneira nossa longa historia de ouvir e proclamar a vontade
de Deus tem sido destilada em “gotas de sabedoria” sobre nossos filhos, e 0s
filhos de nossos filhos? E isto que Provérbios nos desafia a fazer quando diz:
consagrai o jovem no seu caminho. Grande parte da perspectiva que adotamos
na vida ¢ ditada pela visdo daqueles que fizeram o favor de nos apresentar o
mundo em que viveremos.

O terceiro progndstico ainda resultante de uma populacdo adulta e consu-
mista aponta para o crescimento da industria da pornografia, especialmente com
o advento do comércio virtual. A questdo toda ndo € sobre qual geragdo cedera
mais a industria pornografica, se a nossa ou a de nossos filhos. Precisamos ser
honestos em nossa avaliag@o. A questdo se resume basicamente nesta perigosa
e inevitavel mistura: uma sociedade predominantemente adulta, consumista,
vivendo em centros urbanos. Ainda que nossos pais tenham enfrentado cada
um destes elementos em diferentes circunstancias e épocas, nossos filhos terdo
que lidar com todos eles em todo lugar e em todo tempo. E isso que faz da
expressdo seu caminho algo da maior importancia para nossa reflexao.

Em resumo, a grande contribuicio do livro de Provérbios para o seu con-
texto original e também para o nosso atual pode ser resumido em uma unica
palavra, uma palavra que define bem aquilo de que depende todo o sucesso

49 VASCONCELOS, E.; ANTUNES, L.; OLIVEIRA, M.; OKITA, N.; GIANINI, T. A explosdo
urbana. Ibid., p. 40-41.
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da instru¢do da proxima geracdo, uma palavra que resume o conflito entre as
geracdes, conflito este exemplificado nas Instrucoes de Any e também em nossa
propria experiéncia, uma palavra que € repetida trinta vezes*® em Provérbios:
“Ouve!” O abismo entre as geragdes cresce na mesma propor¢ao da recusa de
nossos filhos em ouvir nossa instru¢do. Este era o impasse da sociedade egip-
cia nos dias de Any e Khonshotep, este era o problema na sociedade de Israel
nos dias do Antigo Testamento e este continua sendo o impasse de sucessivas
geracdes na historia da humanidade — nossos filhos se recusam a nos ouvir.
Mas a contribui¢@o oferecida pela Palavra de Deus em Provérbios nao pode
passar despercebida. Antes de iniciar a lista de provérbios que catalogavam a
sabedoria divina que deveria ser passada a geracdo vindoura, o livro de Pro-
vérbios dedicou os nove capitulos iniciais para entender € mensurar o mundo
em que o filho iria viver. Ao fazer isto, ele declara inaugurada e consagrada a
caminhada do jovem em seu caminho.

ABSTRACT

This article aims at a fresh proposal for reading Proverbs 22.6, taking into
account the original purpose of the book in the Ancient Near East literary world.
In general terms, this proposal builds upon a few premises that have not been
considered by Christian educators, when they discuss and suggest the way one
ought to go about nurturing children in a Christian-oriented worldview. The
premises are: a) the concept of “to instruct” communicated in this proverb in
light of the ANE, b) the age of the person defined as “child”, c¢) the meaning
of “the way he should go”, and d) its implications for our understanding of
instruction.

KEYWORDS
Wisdom literature; Book of Proverbs; Proverbs 22:6.

50 Ver Provérbios 1.5, 8, 33; 4.1, 10; 5.7, 13; 7.24; 8.6, 32ss; 12.15; 13.1, 8; 15.29, 31s; 18.13;
19.20, 27; 20.12; 21.28; 22.17; 23.19, 22; 25.10, 12; 28.9; 29.24.
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REeFLEXOES CRITICAS SOBRE WELTANSCHAUUNG:

UMA ANALISE DO PROCESSO DE FORMACAO E

COMPARTILHAMENTO DE COSMOVISOES NUMA
PerRSPECTIVA TEO-REFERENTE!

Fabiano de Almeida Oliveira®

RESUMO

Neste artigo se busca, a partir de um fulcro reflexivo biblicamente
orientado, uma aproximacao critica da filosofia cristd com a sociologia do
conhecimento, sobretudo a de vertente interacionista, visando proporcionar
um tratamento sistematico preliminar do processo formativo daquilo que se
convencionou chamar de “cosmovisio”, seus elementos constitutivos € seu
processo de compartilhamento. O artigo tem um perfil declaradamente critico-
transcendental. Isso quer dizer que, desde o inicio da andlise e problematizagao
do tema proposto, pressupde-se um ponto de partida que transcenda o dominio
dos paradigmas filosofico-socioldgicos vigentes que tendem a reduzir a inter-
pretacdo dos elementos fundamentais da questdo a fatores sdcio-culturais.

O autor ¢ ministro da Igreja Presbiteriana do Brasil e professor assistente da area de Teologia
Filosofica no Centro Presbiteriano de Pés-Graduacdo Andrew Jumper. Esta concluindo o mestrado em
filosofia na Universidade de Sdo Paulo e preparando-se para iniciar o doutorado na mesma instituigao.

I “Teo-referéncia” é um conceito empregado por D. C. Gomes para indicar que Deus ¢ o ponto

de referéncia tltimo de toda existéncia tanto do homem regenerado, pelo poder do Espirito ¢ da Palavra
de Deus, quanto do homem néo-regenerado. GOMES, Davi Charles. A metapsicologia vantiliana: uma
incursdo preliminar. In: Fides Reformata X1:1 (2006), p. 116, nota 14. A teo-referéncia negativa, como
¢ qualificada a existéncia do homem em constante apostasia, se da sempre como forma de emancipa-
cdo em relagdo a Deus e rebelido contra a sua Palavra. A teo-referéncia positiva indica a existéncia e a
apreensdo da realidade no interior de um contexto de significado redentivo ou biblicamente orientado.
A teo-referéncia (negativa ou positiva) ¢ a condigdo originaria de todo horizonte de compreenséo e
interpretagdo humanas. Isso quer dizer que a vida-no-mundo sera sempre encarada no interior de um
campo de significado de amor ou de rebelido contra Deus. Neste presente artigo todas as vezes que o
conceito teo-referéncia for usado o sera na acepgdo positiva.
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PALAVRAS-CHAVE

Weltanschauung; Cosmovisao; Teo-referéncia; Sociologia do conheci-
mento; Campo hermenéutico de significado; Estrutura de plausibilidade.

INTRODUCAO

Em anos bem recentes o uso do conceito “cosmovisdo”, no cenario teo-
logico protestante brasileiro, tem se tornado cada vez mais comum. Algumas
obras sobre a inser¢do deste tema e de sua conseqiiente relevancia t€ém sido es-
critas e outras traduzidas para o nosso vernaculo.? O estudo de Weltanschauung
resulta do atravessamento de varias disciplinas e subdisciplinas: a sociologia
do conhecimento, a psicologia social, a hermenéutica filosofica, a epistemo-
logia, a lingtiistica, as antropologias cultural e filosdfica, a teologia filosofica,
etc. Este artigo se constitui em um esfor¢co seminal para esbo¢ar uma analise
critica teo-referente daquilo que esta sendo chamado aqui de Weltanschauung
ou cosmovisdo. Pretende-se fazer isso através de um dialogo critico com a
sociologia do conhecimento, com interesse especial na vertente interacionista
norte-americana em que se insere o socidlogo Peter Berger.?

2 Destacam-se as seguintes obras: LEITE, Claudio A. C.; CARVALHO, Guilherme V. Ribeiro
de; CUNHA, Mauricio J. S. (Orgs.). Cosmovisdo cristd e transformagdo: espiritualidade, razdo e ordem
social. Vigosa: Ultimato, 2006; PEARCEY, Nancy. Verdade absoluta: libertando o cristianismo de seu
cativeiro cultural. Rio de Janeiro: CPAD, 2006; WOLTERS, Albert M. 4 criagdo restaurada: base biblica
para uma cosmoviso reformada. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2006; SIRE, James W. O universo ao lado.
Sao Paulo: United Press, 2004; COLSON, Charles; PEARCEY, Nancy. E agora como viveremos. Rio
de Janeiro: CPAD, 2000.

3 Asociologia do conhecimento, num aspecto mais amplo, é o ramo da sociologia que se ocupa

da relagdo entre pensamento e sociedade e toda produgdo cultural resultante da intera¢@o reciproca das
idéias de uma determinada época com o contexto historico-social onde elas se inscrevem. Distingue-se
da teoria do conhecimento pelo seu objeto focal de estudo, que seria estabelecer as condigdes, relagdes
¢ processos sociais envolvidos na génese, desenvolvimento e compartilhamento do conhecimento, no
interior de seu contexto social. A sociologia do conhecimento surge oficialmente na Alemanha, na pri-
meira metade do século 20, com Max Scheler (1874-1928) e Karl Mannheim (1893-1947). Para uma
introdugdo detalhada, ver: COSER, L. A. Sociology of Knowledge. In: SILLS, David L. (Ed.). Inter-
national Encyclopedia of the Social Sciences. 17 vols. New York: Free Press, 1968, vol. 8, p. 428-435.
O filésofo cristdo de tradigdo neocalvinista Herman Dooyeweerd, contemporaneo do surgimento desta
ciéncia, acenou com boas-vindas, admitindo seu valor intrinseco, mas o fez com preocupagio, percebendo
ja no momento de sua instauragdo sua forte tendéncia a relativizagdo cultural em virtude de sua estreita
relagdo com os pressupostos do historicismo filoséfico. DOOYEWEERD, Herman. 4 New Critique of
Theoretical Thought. 4 vols. Ontario: Paideia Press, 1984, vol. 3, p. 289. Alfred Schiitz (1899-1959), um
sociologo austriaco que no entre-guerras se mudou para os Estados Unidos, influenciando a sociologia
americana, introduziu uma sintese entre a teoria interacionista de Max Weber e 0 método fenomenologico
do filésofo Edmund Husserl, no contexto da sociologia do conhecimento. WAGNER, Helmut R. Intro-
dugdo. In: SCHUTZ, Alfred. Fenomenologia e relagées sociais. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1979, p.
4-13. Mais tarde, Peter Berger desenvolveu esta sociologia, com bases fenomenoldgicas, atravessando-a
com insights da corrente funcionalista de Emile Durkheim (1858-1917), o interacionismo simbélico
de George Herbert Mead (1863-1931) e tragos da dialética social marxista, propondo, juntamente com
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A opgao pela sociologia do conhecimento ndo foi arbitraria, nem tampouco
aleatdria. A sua escolha ndo se deveu apenas ao fato de conjugar os varios ele-
mentos importantes encontrados nas principais teorias sociologicas atuais, mas,
sobretudo, por causa da sua abrangente difusdo como modelo de analise social
em campos os mais variados, como, por exemplo, na sua relevancia estratégica
para as ciéncias humanas, ou na compreensdo dos mecanismos responsaveis
pelo progresso cientifico na sua interface com a historia e filosofia das ciéncias,*
e especialmente no seu interesse pelos estudos do fendomeno religioso.

Trata-se, portanto, de uma interagdo critica cuja finalidade sera o apro-
veitamento depurado de conceitos técnicos, métodos e idéias que fazem sen-
tido dentro do campo de significado biblico, visando a construgao positiva do
saber especializado — neste caso, o estudo da dindmica social — sob bases teo-
referentes, apresentando, a partir dai, um modelo tedrico que procure explicar
como as cosmovisdes se formam, se desenvolvem e sdo compartilhadas. Para
tanto, serd necessario estudar os mecanismos estruturais que constituem uma
cosmovisao e a relagdo entre as percepgdes de mundo, privadas e individuais,
com o “espirito da época”.

1. BREVE HISTORICO E DEFINICAO DO CONCEITO
WELTANSCHAUUNG

Nao ha consenso sobre o significado preciso do conceito Weltanschauung.’
Ao que tudo indica, o primeiro uso se deu com Immanuel Kant (1724-1804), na
Critica do Juizo, como a capacidade humana de perceber a realidade sensivel.
No inicio, o termo Weltanschauung era muito associado com grandes siste-

Thomas Luckmann, uma perspectiva de sociologia do conhecimento baseada no principio de construgao
social por meio da interagdo de acdes humanas e na dialética entre subjetividade e objetivagdes sociais.
As principais obras de autoria de Peter Berger traduzidas para o portugués sdo Um Rumor de Anjos: A
Sociedade Moderna e a Redescoberta do Sobrenatural, 4 Construgdo Social da Realidade, Perspectivas
Socioldgicas e O Dossel Sagrado: Elementos para uma Teoria Socioldgica da Religido. Berger é um
socidlogo do conhecimento, interessado no fendomeno religioso, que se simpatiza com um viés teologico
assumidamente comprometido com o espirito do liberalismo teoldgico classico, como ele mesmo afirma.
BERGER, Peter Ludwig. O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sdo
Paulo: Paulinas, 1985, p. 191-192. Apesar disso, e de alguns pressupostos e conclusdes a que chega,
incompativeis no todo ou em parte com os principios biblicos, suas agudas analises da dindmica social
sa0 muito uteis ao estudo de Weltanschauungen e, por isso, muitos aspectos de sua teoria devem ser
levados em consideragdo a partir de um parametro critico biblicamente orientado.

4 O pensamento de Thomas Kuhn, por exemplo, é produto deste entrecruzamento da sociologia do

conhecimento com a historia e filosofia das ciéncias. Ver, por exemplo, KUHN, Thomas S. 4 estrutura
das revolugdes cientificas. 5. ed. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 2000.

5 Weltanschauung é um substantivo feminino composto de duas palavras alemis: Welf — mundo,

¢ Anschauung — concepgdo, percepgdo, intui¢do. Weltanschauungen é sua forma plural. As diversas
tradugdes do conceito sdo cosmovisdo, biocosmovisdo, concepgdo de mundo, mundividéncia, visdo de
mundo e percepgdo de mundo, dentre outras possiveis em portugués, ¢ as ja bem conhecidas worldview
e life-worldview, em inglés. Neste artigo optou-se por usar o conceito, 0 maximo possivel, na sua forma
original, para se evitar a polissemia.
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mas metafisicos ou construgdes tedricas da cultura (metanarrativas filoséficas,
cientificas e religiosas) como, por exemplo, se observa na obra de idealistas e
romanticos alemaes como G. W. F. Hegel (1770-1831), F. W. J. Schelling (1775-
1854),J. G. Herder (1744-1803), J. W. Goethe (1749-1832), etc. Weltanschauung
era igualada a filosofia da cultura ou do espirito absoluto.®

Mais tarde, Wilhelm Dilthey (1833-1911) introduziu uma nova gama de
significados ao conceito de Weltanschauung, ao considera-la um fendmeno que
nao somente precedia o dominio da reflexdo tedrica como a condicionava.’

Seguindo Dilthey, Karl Mannheim (1893-1947) sustentava a existéncia
de concepgdes de mundo gerais, pré-tedricas e intuitivas, anteriores a qualquer
articulagdo tedrica, que serviriam de substrato para todas as formas de conhe-
cimento e experiéncias no mundo.® Para Mannheim as cosmovisdes seriam o
estofo ou substancia primaria do pensamento e, portanto, toda atitude tedrica,
manifestagdes artisticas, religiosas, etc., seriam manifesta¢des da Weltanschauung
de uma determinada época.’

James Orr (1844-1913), tedlogo presbiteriano escocés, e Abraham
Kuyper (1837-1920), foram os primeiros a aplicar formalmente a idéia de
Weltanschauung ao contexto cristdo-reformado.!” No entanto, ¢ a teoria do

6 Paraum tratamento bem detalhado sobre a histéria do conceito de Weltanschauung, sobretudo

no seu periodo formativo, consultar: NAUGLE, David K. Worldview: The History of a Concept. Grand
Rapids: Eerdmans, 2002, p. 55-73. Ver também Dictionnaire International dés Termes Littéraires.
Disponivel em: http://www.ditl.info/arttest/art16435.php. Acesso em: 25 mai 2008. O Diciondrio In-
ternacional de Sociologia ainda mantém algum significado da concepgao idealista e romantica quando
define Weltanschauung como um conjunto de idéias que um individuo tem a respeito do mundo, sendo
estas idéias produto da cultura em que se esta inserido. Esta defini¢do ainda concebe Weltanschauung a
partir de seu estatuto tedrico, embora ja envolva também as crengas, atitudes, valores e aspectos afetivos.
MENDELSON, E. M. Worldview. In: SILLS, International Encyclopedia of the Social Sciences, vol.
16, p. 576-579. Em sua obra conjunta, 4 Construgdo Social da Realidade, Berger ¢ Luckmann também
concebem Weltanschauung como uma atividade tedrico-ideoldgica. Ambos estdo interessados em es-
tabelecer uma analise descritiva do fendmeno social, em sua amplitude, a partir de uma abordagem da
fonte primaria de toda dindmica social que seria, justamente, a rede de interagdes existentes nas rela-
¢des pré-tedricas entre as pessoas € 0s grupos sociais, considerando como ponto secundario as analises
epistemoldgicas e genealogicas das teorias e ideologias dominantes no cendrio social. Foi Schiitz, com
sua énfase fenomenoldgica, quem primeiro voltou o olhar para a importancia estrutural das relagdes
intersubjetivas cotidianas na explica¢do da dindmica social. BERGER, P. T.; LUCKMANN, T. 4 cons-
trugdo social da realidade. 12 ed. Petropolis: Vozes, 1995, p. 29. Fica claro que grande parte da analise
proposta por Berger e Luckmann em 4 Construgdo Social da Realidade identifica-se com aquilo que
esta sendo chamado neste artigo de processo de formagao e compartilhamento de Weltanschauungen.
Ver, por exemplo, NAUGLE, Worldview, p. 230-232.

7 NAUGLE, Worldview, p. 82-98.

8 MANNHEIM, Karl. Essays on the Sociology of Knowledge. London: Routledge & Kegan Paul,
1952, p. 38.

9 Ibid.

10 ORR, James. The Christian View of God and the World. 3. ed. Grand Rapids: Kregel Publica-
tions, 1989; e KUYPER, Abraham. Calvinismo. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2002.
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desenvolvimento historico-cultural do filésofo reformado e tedrico legal
Herman Dooyeweerd (1894-1977) a que melhor articula sobre a relagdo entre
dindmica social e Weltanschauung a partir de premissas reveladas, servindo
de base para muitas analises atuais, biblicamente orientadas, sobre o estudo
especializado de cosmovisdo.!!

Muitos teodricos cristdos tém compreendido Weltanschauung como um
conjunto de crencas ou pressupostos de carater ontoteoldgico, cosmoldgico,
epistemologico, antropoldgico, axiologico e teleologico a partir do qual todas as
idéias e conceitos acerca da realidade e da vida se originam ¢ se sustentam.'?

Embora esta defini¢do esteja mais proxima daquilo que se pretende definir,
neste artigo, como cosmovisao, ha ainda uma maneira mais precisa de se en-
tender Weltanschauung. James Sire, autor de O Universo ao Lado, reconheceu
numa obra posterior, Naming the Elephant (Dando Nome ao Elefante), que
as cosmovisdes eram muito mais que sistemas articulados de crengas ou um
conjunto de pressupostos teoricos € esquemas conceituais.'?

Uma cosmovisdo ¢ um compromisso, uma orientagdo fundamental do coragéo,
que pode ser expresso como uma narrativa ou como um conjunto de pressu-
posicdes (suposi¢des que podem ser verdadeiras, parcialmente verdadeiras ou
inteiramente falsas) que nds sustentamos (consciente ou subconscientemente,
consistente ou inconsistentemente) sobre a constituigio basica da realidade, e que
fornece o fundamento sobre o qual nds vivemos, nos movemos ¢ existimos.'*

Seguindo a defini¢do de Sire, € possivel enriquecé-la e aprofunda-la
postulando Weltanschauung como um conceito que indica, primordialmente,

T Ver, por exemplo, WALSH, Brian; MIDDLETON, J. Richard. The Transforming Vision: Shaping
a Christian Worldview. Downers Grove, IlL.: InterVarsity, 1984. MARSHALL, Paul A.; GRIFFIOEN,
Sander; MOUW, Richard (Ed.). Stained Glass: Worldviews and Social Science. Lanham, Maryland:
University Press of America, 1989. NAUGLE. Worldview: The History of a Concept. SIRE, James W.
Naming the Elephant: Worldview as a Concept. Downers Grove: Intervarsity Press, 2004. HOLMES,
Arthur F. Contours of a Worldview: Studies in a Christian Worldview. Grand Rapids: Eerdmans, 1983; e
mais as obras de Nancy Pearcey e Albert Wolters citadas na nota n. 2. Dooyeweerd oferece uma analise
do processo de desenvolvimento histérico do Ocidente em sua obra Roots of Western Culture, tratando
de maneira especifica das normas do processo de abertura cultural no capitulo trés. DOOYEWEERD,
Herman. Roots of Western Culture: Pagan, Secular, and Christian Options. Toronto: Wedge Publishing
Foundation, 1979, p. 61-87. Ja sua teoria sobre Weltanschauung, como percepgdes pré-tedricas da tota-
lidade de significado da realidade, se encontra no primeiro volume de sua 4 New Critique of Theoretical
Thought, vol.1, p. 114-165.

12 Ver, por exemplo, o tratamento dado & questdo por James Orr em The Christian View of God

and the World; Arthur F. Holmes em Contours of a Worldview; NASH, Ronald H. Worldviews in Con-
flict: Choosing Christianity in a World of Ideas. Grand Rapids: Zondervan, 1992; MACARTHUR, John
(Org.). Pense biblicamente: recuperando a visao cristd de mundo. Sdo Paulo: Hagnos, 2005; ¢ Sire em
O Universo ao Lado.

13" SIRE, Naming the Elephant, p. 100. O veredicto de Sire ¢ significativo, pois em O Universo
ao Lado ele concebia Weltanschauung, primariamente, em termos tedrico-ideoldgicos.

14 Ibid., p. 122. Minha tradugao.
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a orienta¢do fundamental do corag@o, que se manifesta na integralidade da
experiéncia humana através da apreensdo pré-discursiva, ticita e abrangente
da realidade, configurando um campo hermenéutico de significado'> por meio
do qual a vida-no-mundo ¢é interpretada imediata e intuitivamente, podendo
ser articulada discursivamente através de conceitos e sistemas tedricos de
pensamento. Weltanschauung é o estofo de toda manifestacdo cultural e pode
ser expressa esquematicamente como consistindo de camadas ou matrizes
sobrepostas de motivagdes, pressupostos, crengas, compromissos, certezas e
idéias por meio das quais se experiencia e se interpreta a realidade desde o nivel
subjetivo-privado ao nivel objetivo-institucional compartilhado pela sociedade.
Sendo assim, € possivel postular, também, que a aceitagdo ou aderéncia a toda
forma possivel de ideologia, teoria e “crenca justificada” se deve, antes de tudo,
a um compartilhamento de interesses ¢ motivagdes comuns — quando seus
pressupostos fazem sentido dentro do campo hermenéutico (Weltanschauung)
no qual o individuo se encontra imerso —, € a maior responsavel em amalgamar
estes interesses e motivagdes de diferentes grupos sociais em torno de objetivos
comuns ¢ a “Weltanschauung primordial”, a matriz hermenéutica primaria,
ou como diria Dooyeweerd, os “motivos basicos religiosos” resultantes do
substrato fundamental da subjetividade humana, o coragéo.

2. O PROCESSO DE FORMACAO, TRANSFORMACAO E
COMPARTILHAMENTO DE WELTANSCHAUUNGEN: A
TRANSICAO DAS PERCEPCOES DE MUNDO INDIVIDUAIS E
PRIVADAS PARA AS SOCIAIS

Qualquer analise do processo de assimila¢do de percepgdes de mundo, por
parte de individuos e suas respectivas conseqiiéncias, jamais serd bem sucedida
a ndo ser que leve em consideragdo a importancia da relacdo dialética entre,

15" Toda definigdo sobre Weltanschauung que se deseja satisfatoria ndo pode jamais prescindir

do elemento hermenéutico. Dai a utilizagdo depurada da expressdo “campo hermenéutico” ser ttil aos
propositos do presente artigo. O uso do conceito “hermenéutico”, neste artigo, deve ser entendido a luz
do pensamento do filésofo Martin Heidegger (1889-1976) como a estrutura prévia e originaria de toda
interpretacdo, a condigdo de possibilidade de todo o horizonte de articulagdes possiveis, anterior a propria
predicacdo. Com isso, Heidegger quer dizer que a “compreensio existencial” (hermenéutica) ¢ anterior
a interpretagdo de uma proposicdo ou sentenca (apofantica). HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Parte
1. 12. ed. Petrépolis: Vozes, 2002, §32, p. 207 e p. 323. Heidegger estava correto ao afirmar que “a in-
terpretagdo de algo como algo funda-se, essencialmente, numa posi¢@o prévia, visdo prévia e concepgao
prévia. A interpretagdo nunca é apreensio de um dado preliminar, isenta de pressuposi¢des”. Ibid., p 207.
Porém, esta estrutura hermenéutica, em Heidegger, ¢ concebida como uma condi¢@o originaria resultante
do ser-no-mundo, numa acepg¢do reducionista tipicamente existencialista. Ibid., p. 208. Em contraste
com o significado imanentista atribuido por Heidegger ao conceito “hermenéutico”, o mesmo deve ser
entendido, neste artigo, mantendo-se a idéia de campo originario de significado de toda interpretagéo,
mas redefinido a partir de um contexto discursivo teo-referente, que vé a existéncia do homem sempre
em relagdo a Deus como ser-no-mundo-para-Deus em amor ¢ obediéncia ou em rebelido e apostasia.
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por um lado, a estrutura de condicionamento do e humano,'® e, por outro,
o carater moldador do contexto historico-social.!” Toda e qualquer analise
sociologica que se pretende relevante e em linha com o campo de significado
do cristianismo biblico precisa partir deste bindmio, pois é por meio dele que
todo o processo de compartilhamento, incorporagao e transformacgao de visdes
de mundo acontece.

A Escritura atesta este state-of-affairs da dindmica social quando, em
primeiro lugar, afirma que o homem deve “guardar o seu corag@o”, pois dele
procedem as fontes da vida (Pv 4.23), ou quando diz que a Palavra de Deus
deve ser “guardada no coragdo”, pois s a partir dai o salmista teria a predispo-
sicdo necessdria para ndo pecar contra Deus (SI 119.11). Portanto, faz sentido
afirmar que o ex humano participa ativa e determinantemente deste processo
intrincado de criagdo, transformag¢do e manutencao de visdes de mundo.

Mas o outro lado também ¢ verdadeiro. A Escritura igualmente exorta
ao povo de Israel que se abstenha das relagdes religiosas miscigénicas a fim
de ndo contaminar sua identidade como povo de Deus (Dt 7.1-6), assim como
aos cristdos ¢ ordenado que ndo se conformem ao espirito deste século (Rm
12.1,2). O fato de haver exortagdes aos pais para que ensinem seus filhos, com
esmero, a lei do Senhor, também ¢ significativo (Dt 6.4-7), pois confirma,
implicitamente, que hd um movimento de absorvente influéncia da sociedade
na formagao do ser humano. Os pais devem educar seus filhos nos caminhos
do Senhor como forma de prepara-los contra a enxurrada de percepgdes de
mundo incongruentes e antitéticas aos principios e valores de uma Weltans-
chauung cristd legitima. Isso quer dizer que se os pais ndo assumirem seu
papel de “construtores sociais ativos”, introduzindo seus filhos neste mundo
hostil a Deus e a sua Palavra, certamente a sociedade secularizada o fara em
sentido contrario.

O grande problema € que a sociologia do conhecimento, em sua vertente
interacionista, como aquela defendida por Peter Berger e Thomas Luckmann em
sua obra A Construgdo Social da Realidade — com a qual se pretende dialogar
neste artigo —, tem a tendéncia de absolutizar a importancia de apenas um dos
antipodas do binémio, no caso, a influéncia do contexto histdrico-social, redu-
zindo por completo os atos subjetivos do ex humano a sua fun¢ao de absorvente

16 A luz de um campo de significado teo-referente, o eu, ou coragdio, precisa ser necessariamente

interpretado como instancia fundamentalmente religiosa ou coram Deo. Este tem sido o entendimento
de varios autores cristdos destacados na histéria. Dentro de uma tradigdo comum de pensamento podem
ser citados os seguintes representantes: AGOSTINHO. Confissdes. Sdo Paulo: Paulus, 1997,1.1.1, p. 19;
HL.6.11, p. 74; X.24-26, p. 297-299. CALVINO, Jodo. A4s Institutas ou tratado da religido cristd. Sdo
Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1985, 1.3, p. 59-62. KUYPER, Calvinismo, p. 56. DOOYEWEERD,
A New Critique of Theoretical Thought, v.3, p. 783.

17 O contexto social ja esté posto diante do individuo, desde seu nascimento, através de suas mais

diversas institui¢des e manifestagdes sociais.
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¢ processador das vivéncias socialmente disponiveis.'® A estrada de acesso
responsavel pelos constantes, irredutiveis e complexos compartilhamentos
de percepgdes de mundo inerentes a dindmica social € uma via de mao dupla.
Dooyeweerd estava correto ao afirmar que as motivagdes religiosas impelidoras
da dire¢do adotada pela comunidade social sdo decorrentes dos coracdes dos
individuos, a0 mesmo tempo em que afirmava o sentido contrario, ou seja, o
fato de que o individuo acaba projetando em si os interesses e motivagdes da
sociedade por estar inescapavelmente imerso nela."

2.1 A dialética do processo: origem no individuo

Num sentido mais amplo, todo individuo ja nasce imerso em um Zeitgeist™,
que ¢ o espirito do tempo, um campo mais abrangente de significado, social-
mente compartilhado por uma determinada época, que moldara o estilo de vida
¢ a maneira de pensar das pessoas. Num sentindo menos amplo, todo individuo,

além da tendéncia geral, nasce também imerso em um contexto hermenéutico

mais restrito, numa “Weltanschauung regional”,?! sem falar na matriz inata

fundamental da existéncia humana que independe de experiéncia e intercurso

18 Berger ¢ Luckmann estdo corretos em sua critica feita a escola americana de psicologia por

propor uma analise do comportamento humano alienada de uma “compreensido macro-sociologica de
seus aspectos estruturais”. No entanto, ¢ impossivel concordar com a extrema minimiza¢ao do papel da
subjetividade humana neste processo. Ver por exemplo BERGER e LUCKMANN, 4 construgdo social
da realidade, p. 216. Dizer que ha um fluxo generoso e absorvente da dindmica social na formagao das
percepgdes dos individuos faz sentido, mas reduzir os estados internos subjetivos a meros produtos do
intercurso social, ndo pode ser admitido. Se isso fosse verdade, seria necessario reduzir a experiéncia
da regeneragdo/conversdo a um fator condicionador imanente a dindmica social ¢ nada mais. Mas esta
redugdo ndo traz problemas apenas para a teologia e a vida da fé. A absolutizagdo do aspecto social
também traz embaragos para as ciéncias que estudam o comportamento humano a partir de sua subjeti-
vidade. Seria impossivel aceitar e explicar os influxos do ez humano, contrapondo-se a todo um curso de
aparente inescapabilidade imposto pelos intercursos macro e micro-sociais, partindo-se da absolutizagio
do construtivismo social. Seria impossivel explicar, por exemplo, por que, em alguns casos, filhos bem
criados em contextos familiares e sociais bem-sucedidos e saudaveis se insurgem contra toda esta rede
de significados e optam por uma existéncia completamente contraria aquela cultura na qual nasceram
e se desenvolveram. Um dos casos mais tipicos no relato biblico, que conjuga bem os dois argumentos
anteriores, ¢ o de Abrdo, que mesmo tendo sido criado numa cultura ido6latra (Js 24.2), apds conhecer
intimamente a Deus, desenvolveu uma visdo de mundo radicalmente oposta aquela adotada por seus
antepassados diretos. Isso vem contribuir com a tese defendida neste ponto de que a dindmica do coracéo
humano nao pode ser completamente reduzida a dindmica social.

19 DOOYEWEERD, The Roots of Western Culture, p. 30.

20 Sybstantivo masculino composto de duas palavras alemdes: Zeif — tempo, e Geist — espirito.

Neste artigo, o conceito Zeitgeist foi depurado de toda carga conceitual proveniente do pensamento
alemao presente tanto no Idealismo como no Romantismo do final do século 18 e inicio do século 19,
onde denotava a hipostatizagio da produgio cultural de uma determinada época. O uso de Zeitgeist, neste
artigo, mantém apenas a idéia de uma Weltanschauung compartilhada em um nivel macrocultural.

21 Por “Weltanschauung regional” deve se entender a cosmovisdo propria que vai dos pressupostos

compartilhados por um povo ou etnia até as percepgdes ainda mais basicas comuns a um grupo mino-
ritario especifico com o qual se mantém relagdo como, por exemplo, o ntcleo familiar.
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social para se formar, as disposi¢des religiosas do coracdo. Todas estas cama-
das ou matrizes hermenéutico-existenciais, que constituem a Weltanschauung
pessoal, formardo as “lentes” com as quais o individuo, durante toda a sua vida,
interpretard a realidade.

2.1.1 A camada ou matriz primordial: o centro religioso e raiz da
existéncia humana ou horizonte do coracao?

A estrutura de significado da subjetividade humana, sobretudo a partir
do seu substrato religioso central, aquilo que a Escritura chama de coragao, se
define, basicamente, na sua relacdo de alteridade com outros seres humanos
(ser-para-o-outro), na sua relagdo com o meio (ser-para-o-mundo) € primor-
dialmente na sua relacdo com Deus (ser-para-Deus), isso de maneira positiva
ou negativa.” E por isso que o estatuto ontolégico do ew tanto ¢ imanente ao
complexo de relagdes temporais como, a0 mesmo tempo, o transcende. Dai ndo
ser possivel uma analise pontual dele sob bases empiricas, fenomenoldgicas ou
psicodinamicas. Esta instancia religiosamente qualificada (ser-para-Deus) é a
condic¢do de possibilidade para todos os estados humanos internos e externos
em toda a sua complexa rede de relagdes consigo mesmo, com 0 meio € com
os outros. Ndo ha eu vazio de contetdo, isento, neutro e autobnomo, uma tabula
rasa, como queriam os empiristas cldssicos ou contemporaneos. O coracio
humano € essencialmente ser-para-Deus, ele ¢ fundamentalmente religioso ou
pactual. E possivel dizer, entdo, que este é o significado, aquilo que qualifica,
a razdo de ser do self humano.

Além do aspecto qualificador, € possivel falar também de outra categoria
do eu humano que € sua dindmica interna. A partir deste estatuto religiosamente

22 Boa parte do tratamento dado a questdo da subjetividade humana neste artigo tem como refe-

rencial teodrico principal a filosofia cristd de Herman Dooyeweerd. O horizonte do coragdo é chamado
por Dooyeweerd de centro religioso e raiz espiritual da existéncia humana. DOOYEWEERD, Roots of
Western Culture, p. 30. Da mesma forma como geralmente a raiz de uma planta jaz nas profundezas do
solo, oculta aos olhos de quem esta na superficie, e dela fluem os nutrientes essenciais a vida vegetal,
assim também ¢ o coracdo humano: ele tem um carater profundo, oculto e direcionador de toda a vida.
E “central” em oposi¢do ao que ¢ periférico e subsidiario. O coragdo ¢ o centro da existéncia integral do
homem, é o ponto de concentragdo de todas as funcdes ou “faculdades” humanas. E ¢ “religioso” porque
suarazdo de ser ¢ manter relacionamento pessoal com Deus (ser-para-Deus). O homem foi criado para se
relacionar com Deus e este relacionamento direto se da via coracdo, sendo este ser-para-Deus a condigdo
que qualifica sua existéncia no mundo. O autor deste artigo ndo ignora que a maior parcela do discurso
filosofico atual se dé num clima marcado pelo creptsculo de toda filosofia transcendental do sujeito em
funcdo da virada lingiiistico-pragmatica ocorrida a partir da primeira metade do século 20. Ainda sim
prefere “nadar contra a correnteza” por considerar valida e determinante uma abordagem filoséfica do
eu ndo reduzida a fatores imanentes, despida, € claro, de muitos dos elementos do pensamento moderno
que a acompanhavam e que sdo incompativeis com a fé cristd. Sobre o suposto fenecimento da filosofia
do sujeito, ler HABERMAS, Jiirgen. Caminhos da destranscendentalizagio: de Kant a Hegel, e de volta.
In: Verdade e justificagdo. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2004, p. 183-223.

23 A teologia reformada tem definido este ser-para-Deus em termos de relagdo pactual.
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qualificado (ser-para-Deus), a dinamica do coragdo se constitui, essencialmen-
te, de uma profusdo de impulsos ou motiva¢des primordiais* responsaveis em
dinamizar a totalidade da existéncia humana.”® Em virtude de sua transcenden-
talidade, estes impulsos e motivagdes, que ndo devem ser confundidos com as
pulsdes instintivas propostas pela psicanalise e nem com qualquer outra forma de
impulso bioldgica ou psicologicamente qualificado, ndo podem ser vistos “desen-
carnados” ou “nus”, mas so “encarnados’ ou “revestidos” em atos, pensamentos,
cognig¢des, sentimentos, desejos e voligdes, habitando-os e qualificando-os.
Estes, sim, podem ser analisados, mas ndo a “for¢a motriz” que os “encarna”
e, portanto, os energiza e os qualifica. Somente um ato de auto-reflexdo radical
que ultrapasse todos os limites do pensamento teorico, das conjunturas afetivas e
sociais — o que s6 € possivel por comunicagio da revelagdo divina, pelo Espirito
Santo, neste locus privilegiado? — ¢ capaz de identificar estas motivagdes centrais
por detras de todas as atitudes nas quais elas se encarnam em seu ato de rebelido
ou de amor a Deus.”” Na sua dimensdo mais profunda o ex humano permanece
inacessivel a toda forma de analise ou procedimento de sondagem empirica. Para

24 “Motivagdo™ ¢ basicamente aquilo que energiza um comportamento direcionando-o a um de-

terminado objetivo. A psicologia, de uma forma geral, aceita como motivacao inata apenas os impulsos
fisiologicos necessarios de autopreservagdo, sendo todas as demais motivagdes produtos da interacdo
humana com o meio. No entanto, quando se fala das motivag¢des religiosas fundamentais do corag@o,
ndo se esta falando nem de uma necessidade bioldgica, nem tampouco de algo adquirido através da
experiéncia ou dinamica social. Essas motivacdes religiosas primordiais ndo se devem a necessidades
fisiologicas, necessidades de seguranca, de afeigdo, de estima ou qualquer outra necessidade psiquica ou
socialmente determinada, como se vé, por exemplo, na hierarquia de motivos do psicélogo humanista
Abraham Maslow. Essas motivagdes centrais sdo aquilo que condiciona, de maneira tltima, todos os
estados internos e externos do ser humano bem como sua interagéo social. Para um tratamento detalhado
sobre a teoria das motivagdes nas diversas correntes psicoldgicas contemporaneas, ver: WEINER, Ber-
nard. Human Motivation: Metaphors, Theories and Research. 2. ed. Thousand Oaks: Sage Publications,
1996. Sobre a hierarquia de motivos do psicélogo humanista Abraham Maslow, ver: MASLOW, A. H.
Motivation and Personality. New York: Harper & Publishers, 1954.

25 Na impossibilidade de uma conceituagdo precisa deste substrato interno da existéncia humana,
que jamais pode ser reduzido a esfera bioldgica, emotiva, cognitiva, pistica (da fé) ou até mesmo volitiva,
sendo, antes, a condi¢do de possibilidade e o que qualifica todos estes estados internos, optou-se pela
utilizag@o de conceitos limites (impulsos, motivacdes, centro religioso, substrato) e metaforas (raiz, for¢a
motriz, revestido, nudez, encarnagdo, estofo) para discursar sobre ele e sua dinamica. E natural que seja
assim, pois a estrutura lingtiistica na qual a capacidade discursiva esta assentada tem nesta raiz religiosa
da existéncia seu a priori ontologico e, portanto, sua condigdo de possibilidade também. E justamente
isso que Dooyeweerd quer dizer quando afirma que o corag¢@o, ou ex humano, a0 mesmo tempo que ¢
ponto de concentragéo de todos os atos, pensamentos e fungdes humanos, os transcende e se define na
sua relacdo direta com Deus, seja esta relagdo fundamental caracterizada pela apostasia e rebelido ou pelo
amor, devogdo e obediéncia a sua Palavra, aquilo que Davi Charles Gomes tem chamado, respectivamente,
de teo-referéncia negativa e teo-referéncia positiva (vide nota 1). Sobre a irredutibilidade funcional do
cora¢ao humano, ver: DOOYEWEERD, 4 New Critique of Theoretical Thought, vol. 1, p. 8, p. 12-15.

26 Essa comunicagdo redentiva acontece, basicamente, na regeneragdo/conversdo ¢ na santifi-
cagdo.

27 Sobre a idéia de auto-reflexdo radical e sua relagdo com o verdadeiro conhecimento de Deus e
de nds mesmos, ver: DOOYEWEERD, 4 New Critique of Theoretical Thought, vol. 1, p. 51-55.
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ser mais explicito, um processo psicoterapéutico convencional, ou uma analise
social ou antropoldgica, ndo importando o paradigma metodologico do qual se
parta, ndo pode jamais ter acesso a esta instancia central e radical da existéncia
humana (SI 139.23,24; Jr 17.10).%®

Até entdo se analisou a estrutura ontoldgica do coragdo humano. Entre-
tanto, isso ndo ¢ suficiente. Para se ter uma visdo compreensivel do quadro
¢ necessario acrescentar outro elemento que sao os efeitos e conseqiiéncias
do pecado na dindmica interna do coragdo. Ja foi dito que o coragdo, ou eu
humano, se define essencialmente na sua relagdo com o Criador, em ser-para-
Deus. A queda do homem no pecado ndo anulou este estado de coisas, mas
alterou o funcionamento da dinamica interna do seu coragao, imprimindo-lhe
uma direcdo apostata. Se antes da queda o coragdo humano era religiosamente
qualificado pelo ser-para-Deus em amor e obediéncia, apos a queda o coracao
passou a ser religiosamente qualificado pelo ser-para-Deus em apostasia e
rebelido, o que pode ser dito de outra forma: ser-para-um-idolo.”

Assim como as motivagdes do cora¢do consubstanciam todos os estados e
atos internos como os pensamentos, cognicdes, emogdes, imaginacdes, desejos e
voligdes, assim também, por meio destes, esta dynamis religiosa contagia e afeta
todos os atos externos, determinando e qualificando religiosamente a dire¢do dos
empreendimentos humanos no mundo. Neste caso, todos os estados internos, as
acdes externas e empreendimentos resultantes deles serdo sempre religiosamente
qualificados. Serdo estados internos, atos externos € empreendimentos-para-
Deus (em amor e adoragdo) ou para-um-idolo (apostasia e rebelido).

Esta analise ontoldgica do estofo fundamental da subjetividade humana
ndo somente estd plenamente de acordo com o ensino geral da Escritura como
s0 é possivel de ser depreendida e formulada a partir da revelagdo especial.

28 Embora existam pontos de contato entre uma concepgio baseada na Escritura do “substrato

primordial da subjetividade humana” (o coragdo) e a teoria do inconsciente de Freud, sobretudo no
tocante ao seu carater tacito e originario de todos os impulsos impelidores dos atos conscientes, as duas
concepgoes ndo devem ser confundidas e nem as suas semelhancgas exageradas. A proposta psicanalitica
de Freud esta assentada em alguns pressupostos incompativeis com o campo de significado biblico.
Por exemplo, a sua teoria do inconsciente parte de reducdes fisionaturalistas e psicossociais, enquanto
que o modelo baseado na Escritura deriva de um pressuposto nio redutivel aos limites do fisiologismo
biologico e nem do sdcio-psicologismo. As diversas escolas de psicologia t€ém admitido a relevancia
de varios aspectos da teoria do desenvolvimento de Freud bem como a existéncia de um dominio do
inconsciente. No entanto, os detalhes que envolvem estas questdes tém sido largamente debatidos por
seu carater controvertido. Para um tratamento critico, sob bases teo-referentes, do estatuto religioso me-
tatedrico da psicologia, ler: GOMES, A metapsicologia vantiliana: uma incursio preliminar, p. 113-139.
Sobre a teoria do inconsciente freudiano, consultar: FREUD, Sigmund. Artigos sobre metapsicologia: O
inconsciente. In: Edi¢cdo standard brasileira das obras psicologicas completas de Sigmund Freud. Vol.
XIV. Rio de Janeiro: Imago Editora, 1974, p. 185-267.

29 Esta condigdio de apostasia e rebelidio ndo deve ser entendida apenas no sentido de ato efetivo,
mas, sobretudo como potencial originario de todas as a¢gdes humanas, a inescapavel tendéncia a oposig¢do
¢ ndo conformidade em relagdo a Deus e sua Palavra, resultante do pecado original.
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2.1.2 As camadas ou matrizes secundarias resultantes das primeiras
experiéncias e do intercurso social variado: a dimensao
psiquico-social

A estrutura psiquica, aliada as vivéncias religiosamente interpretadas do

periodo formativo dos primeiros anos de vida, forma o modelo de mundo mais
elementar e duradouro do individuo, a base sobre a qual as demais vivéncias
posteriores se acomodardo.*® Muito destas primeiras experiéncias internas e
externas do individuo resulta numa rede de pressupostos, crengas, valores ou
certezas fundamentais que operam tacitamente, formando uma das matrizes
interpretativas da realidade mais basicas (remotas).’! Sobre esta base mais
elementar e duradoura, ao longo da vida se acomodario outras percepgdes de
mundo processadas a partir de intercursos sociais mais variados. No decurso
dos anos, algumas destas novas percepcgodes serdo cada vez mais fortemente
incorporadas, chegando ao ponto até de transformar ou substituir algumas da-
quelas percepgdes mais basicas que haviam sido admitidas nos primeiros anos
de vida, podendo assumir um papel de crengas e pressupostos determinantes
na hierarquia de valores e certezas do individuo.*

Esse modelo esquematico das camadas hermenéuticas de uma Weltans-

chauung pessoal ndo deve fazer pensar que a experiéncia humana se passa de

30" Mesmo as experiéncias mais basicas do individuo, desde seu nascimento, j& vém carregadas

de motivacdes religiosas primordiais, ainda que ele ndo esteja minimamente consciente delas, e sdo
elas que servirdo de estofo para todas as experiéncias futuras. O Salmo 51.5 diz que o homem ja nasce
inexoravelmente com a tendéncia a apostasia e rebelido contra Deus (“nasce em pecado”). Em Efésios
2.1-3 ¢ dito que as “inclinagdes” pecaminosas resultantes da “carne” (i.e. “natureza humana decaida”,
v. 3) constituem-se na motivagdo primordial responsavel pela identificagdo do homem natural com a
orientacdo resultante do “curso deste mundo” e do “principe da potestade do ar” (v.2).

31 Muito embora seja correto afirmar que a formagdo primaria tenha a primazia no processo de

desenvolvimento das percepcdes vitalicias da Weltanschauung do ser humano, contudo, nio se pode,
de maneira alguma, negar, que o desenvolvimento da personalidade e da visdo de mundo do individuo
se da durante toda a sua vida através das suas constantes e sucessivas interagdes com a sociedade. Num
tratamento similar, sobre a interiorizagdo da realidade no processo de socializa¢do, Berger ¢ Luckmann
chamam o processo de formagdo do individuo, nos primeiros anos de vida, de socializagdo primaria,
¢ o desenvolvimento posterior, produto da intera¢do do individuo com a sociedade, de socializagdo
secundaria. BERGER e LUCKMANN, 4 construgdo social da realidade, p. 173-195.

32 Ha uma extensa lista de autores e obras sobre psicologia do desenvolvimento que concordam

entre si quanto a afirmacdo de que a aceitagdo, admissdo e incorporagdo de percepgdes, por um indi-
viduo, geralmente ocorrem num contexto de confianga estabelecido, principalmente, por fortes lacos
de afetividade. Dentre estes autores, um dos mais expressivos sobre a relagdo entre desenvolvimento
psicoldgico e afetividade ¢ Henri P. H. Wallon (1879-1962). As percepcdes de mundo mais duradouras
ocorrem, especialmente, nos primeiros anos de vida, no convivio com os pais ou responsaveis diretos,
no interior de uma forte carga afetiva. Mas isso também acontece em etapas posteriores da vida. Neste
caso, quando novas percep¢des de mundo se chocam com aquelas mais remotas, substituindo-as ou
transformando-as, isso comumente vem acompanhado de crises existenciais pontuais. Sobre a teoria do
desenvolvimento psicoldgico de Wallon, ler: WALLON, Henri P. H. 4 evolugdo psicologica da crianga.
Rio de Janeiro: Editorial Andes, [19--]; ¢ do mesmo autor, The Psycological Development of the Child.
In: VOYAT, Gilbert (Ed.). The World of Henri Wallon. New York: Jason Aronson, 1984.
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maneira compartimentalizada. Na realidade temporal todas essas camadas sao
expressas como um ato integral e indivisivel. As motiva¢des do coragdo estio
impressas nos estados internos e nos atos e palavras exteriores ¢ por meio de-
les se tem acesso a elas (Mc 7.21-22). O mesmo acontece com as percepgoes
adquiridas ao longo da vida. Um ato humano € sempre um ato integral, um ato
do coragdo que se informa e se faz sentir nas formagdes psiquicas mais basicas
das impressdes subconscientes e atos externos.*

2.2 Atransicao do nivel privado para o comunitdrio e o
compartilhamento das percepcées de mundo individuais e
sociais**

A transi¢do do nivel subjetivo-individual (Weltanschauung no sentido
privado) para o objetivo-social (Weltanschauung no sentido comunitario) ocorre
através de um processo dialético complexo de constantes trocas e comparti-
lhamentos de experiéncias. Estes mecanismos vao desde a educagio passada
pelos pais, a formacdo recebida nos estabelecimentos formais de ensino e as
informagdes oriundas da industria cultural até os compromissos comparti-
lhados informalmente com outras pessoas durante a vida. Neste nivel social,
muito das percep¢des subjetivas ndo vem a tona em fungdo de sua extrema
singularidade ou ndo conformidade com os padrdes socialmente aceitaveis. No
entanto, todas as percepgdes exteriorizadas pelos individuos (por suas agdes,
palavras ou mecanismos sociais de transmissdo), sedimentadas pelo costume
e pelo habito, constituirdo a rede pré-tedrica, tedrica e institucional segundo a
qual a sociedade se conduzira (criagdo de leis e teorias, preferéncias estéticas,
religiosas, morais, etc.).

Este processo de comunicag@o e comunhdo de percep¢des, num nivel
social, acontece sempre a partir de uma instancia social mais simples e ele-
mentar até uma instancia mais difusa e complexa. Por exemplo: primeiro ha
um compartilhamento de percepgdes dentro de um quadro familiar. Aquelas
percepgdes que forem extremamente singulares ou ndo aceitaveis pelos padrdes
socialmente estabelecidos permanecerdo dentro dos limites da vida familiar,
mas as demais percepgdes normalizadas pela sociedade passardo a ser com-
partilhadas com outras familias. Essas percepgdes, por sua vez, se aglomerarao
as percepgoes de outras familias de grupos sociais distintos, provocando a as-

33 Essa conclusdo tem relevantes implicagdes para um processo psicoterapéutico assentado em

bases teo-referentes, da mesma forma como tem sérias implicagdes para o método que se pretende uti-
lizar. Pois, tanto o método que valoriza apenas os aspectos psicodindmicos (a realidade inconsciente),
quanto aquele procedimento que s6 valoriza o extrato visivel e observavel, serdo insuficientes na sua
abordagem em fung¢do de sua unilateralidade.

34 Muito do que serd dito daqui para frente ¢ resultado do dialogo critico com o modelo intera-
cionista de sociologia do conhecimento, principalmente aquele esposado por Berger ¢ Luckmann em 4
Construgdo Social da Realidade.
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cendéncia cada vez maior destas visdes de mundo regionais até que se chegue
a um nivel nacional, configurando a Weltanschauung de um povo.

Na maioria das vezes, ou na maior parte do tempo, a Weltanschauung
socialmente compartilhada ¢ “habitada” de maneira tacita pelas pessoas que a
assimilam, resultando numa intuicdo imediata e integral, ou experiéncia pré-
tedrica, do mundo. E neste horizonte de experiéncia que se da o conhecimento
ingénuo do dia-a-dia ou senso comum. Embora a atitude pré-tedrica opere,
comumente, num nivel ndo intencional® e intuitivo, ja existe aqui lugar para
uma certa medida de autoconsciéncia das crengas basicas que direcionam a
existéncia. Entretanto, quando os pressupostos moldadores de uma determinada
cosmovisao sdo conscientemente reconhecidos, aceitos, afirmados e articulados
discursivamente através de uma atitude autoconsciente reflexiva, ¢ sinal de
que houve uma transi¢do do nivel subjetivo-individual para o objetivo-social.
Este passo certamente ja pressupde um intercadmbio social de crengas e praticas
tipicas socialmente determinadas.

Quando uma atividade ou empreendimento humano atinge um nivel de
aceitabilidade coletiva, sendo validado pela sociedade, € dito que tal atividade
ou empreendimento foi institucionalizado, ou seja, atingiu o status de institui-
¢80.% Sendo assim, toda e qualquer expressdo cultural socialmente legitimada
pode se transformar em institui¢do, inclusive idéias e teorias. Estas instituicdes
sempre exercerdo um papel de controle sobre a conduta humana na sociedade,
formalizando, assim, os parametros socialmente aceitaveis de comportamento,
crengas e valores, ou no dizer de Berger e Luckmann, sua estrutura de plau-
sibilidade.’” Este processo de controle efetuado por meio das instituigdes, por
ser inerente ao processo de institucionalizagdo, ainda é primario.*® Porém, ¢
fato que na esteira deste, sempre se segue uma forma de controle secundario
por meio de mecanismos de coer¢do e vigilancia, muitas vezes necessarios
para se garantir a preservagdo da visdo de mundo socialmente compartilhada
¢ objetivamente institucionalizada.*

35 Ouso do conceito “intencionalidade”, neste artigo, deve ser compreendido segundo o referencial

teorico dooyeweerdiano e ndo husserliano. Para o pai da fenomenologia, Edmund Husserl (1859-1938),
a intencionalidade ¢ o ato proprio da consciéncia em se dirigir a um objeto, sendo sempre consciéncia de
algo. Para Dooyeweerd a intencionalidade ¢ um ato voluntario da consciéncia, proprio da atitude tedrica
de pensamento. DOOYEWEERD, A New Critique of Theoretical Thought, vol. 1, p. 39.

36 BERGER ¢ LUCKMANN, Construcdo social da realidade, p. 79.

37 Ibid., p. 80, 205. Sire se utiliza do conceito de “estrutura de plausibilidade” de Berger ¢ Luckmann

no seu tratamento sobre cosmovisdes, definindo-o de maneira muito geral como a “rede de crengas que
esta tdo embutida nas mentes ¢ coragdes das pessoas de uma sociedade que elas a sustentam incons-
cientemente ou tdo firmemente, a ponto de nunca pensarem em questionar se elas sdo verdadeiras. Em
resumo, uma estrutura de plausibilidade ¢ a cosmovisao de uma sociedade, o corag¢@o de uma sociedade.”
SIRE, Naming the Elephant, p. 112. Minha tradugao.

38 Ibid.
39 Ibid.
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Essa conclusdo ¢ especialmente importante para o presente estudo,
principalmente se o aspecto em jogo for o constante embate de cosmovisdes
regionais incompativeis entre si. Numa sociedade secularizada, valores, idéias
e teorias socialmente compartilhados, postos em movimento por pressupostos
antitéticos aos pressupostos revelados, podem ser institucionalizados, estabe-
lecendo, assim, os limites daquilo que deve ser aceito, ensinado e praticado
pelos mais diversos seguimentos de uma determinada sociedade.*’ Pensemos,
por exemplo, na teoria darwinista, cujos principios naturalistas ha muito foram
socialmente sancionados como validos, ou no caso de institui¢des publicas
de ensino, ou politicas educacionais que veiculam conteudos programaticos
fortemente pontuados por ideologias como o marxismo. Em contextos sociais
como estes, ir de encontro aos padrdes socialmente aceitos e convencionados
significa ir de encontro aos proprios interesses da sociedade em sua maioria.
E justamente neste nivel de objetivagdo social que se dé a conceituagdo das
crengas tacitas e intuitivamente aceitas que direcionam a vida do individuo e
da sociedade.

Antes da globaliza¢do o fosso que separava culturas e grupos sociais
distintos impedia que houvesse um intercurso mais homogéneo de percepcdes,
0 que tornava a sociedade mais estratificada do ponto de vista ideoldgico. No
entanto, com o advento da globaliza¢do, o processo de compartilhamento de
percepcdes entre grupos sociais distintos se tornou mais comum, diminuindo,
assim, o abismo entre as diversas Weltanschauungen regionais e viabilizando
o compartilhamento cada vez mais intenso de percepgdes de mundo.

Quando a Weltanschauung de um determinado povo ultrapassa os
limites geograficos, étnicos e nacionais que a circunscrevem € passa a ser
compartilhada com outros povos, a ponto de condicionar o desenvolvimento
historico-cultural de uma civilizagdo inteira, estd configurado ai o espirito de
uma época, ou como diziam os idealistas e romanticos alemaes, um Zeitgeist.
Este Zeitgeist, por sua vez, realimentara este circulo, determinando o processo
de constru¢do social por direcionamento, o que inevitavelmente desembocara
no individuo uma vez mais.*

40" Embora haja muitos méritos no tratamento minucioso dado por Peter Berger a questdo da se-
cularizagdo em O Dossel Sagrado, a mesma, aqui, ndo deve ser entendida apenas no sentido weberiano
de dessacralizagdo ou desencantamento pelo qual passou o periodo moderno em virtude do processo de
racionaliza¢do do mundo, mas, principalmente, como tendéncia social antitética aos principios de vida
ensinados pela Escritura.

41O que & a presente realidade historico-cultural, na qual os homens estdo inseridos, sendo o

produto de uma luta entre o direcionamento construcional baseado na rebelido e apostasia contra Deus
e a presenca do Reino no mundo. As marcas da apostasia e da rebelido se percebem em todos os tragos
¢ manifestacdes da cultura: nas artes, na vida politica, nos intercambios econdmicos mundiais e nas
institui¢des sociais que, em muitos casos, se objetivam como contrapontos da vontade divina revelada.
Portanto, ¢ possivel um entendimento depurado do conceito de construgdo social redefinido como dire-
cionamento ¢ positivagdo cultural. O homem recebeu de Deus a vocagdo de positivar a cultura e ainda
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2.3 O processo de interacao e reciprocidade e o conceito de
estrutura de plausibilidade*

A Weltanschauung privada (se ¢ que ¢ licito chamar as percepgdes de
mundo individuais assim) jamais permanece estatica e inalterada em fung¢éo do
constante compartilhamento de experiéncias resultante das inumeraveis trocas
com os outros individuos e grupos sociais: “os homens em conjunto produzem
um ambiente humano, com a totalidade de suas formagdes socio-culturais e
psicoldgicas”.* Nem tampouco é apenas passiva; o processo de compartilha-
mento € interativo e reciproco. O mesmo individuo ou grupo social que recebe
também dda a sua parcela de contribui¢io. Ha recepgao de percepgdes, mas estas
percepgoes, no interior de um individuo ou grupo social, nunca permanecem as
mesmas, sendo, antes, processadas e retransmitidas ja modificadas pela visao
de mundo privada de cada um. Este ¢ um processo extremamente dindmico
e vivo e € o que permite a uma Weltanschauung (global, regional ou pessoal)
nunca permanecer estritamente a mesma.

Originariamente, o compartilhamento e a incorporacio de novas percep-
¢des de mundo se ddo através de um contato intersubjetivo direto. Em virtude

que a queda tenha afetado a raiz central deste direcionamento, ela, contudo, ndo pdde afetar a ordem
estrutural responsavel pelo desenvolvimento social. Esta ordem estrutural ndo pode ser vista como mero
construto resultante de exteriorizacdo, objetivagao e interiorizagdo, como interpretam Berger e Luckmann,
mas sim como estruturas cosmondmicas, a condi¢do de possibilidade para que haja dindmica social.
Esta ¢, basicamente, a proposta tedrica de Dooyeweerd quanto a dindmica social. Para Dooyeweerd a
dindmica social ¢ constituida de elementos estruturais e direcionais. A estrutura social seria constituida
de leis, estabelecidas por Deus, responsaveis por garantir o significado das relagdes sociais nas suas mais
diversas manifestagdes historicas. No entanto, foi a0 homem que o Criador ordenou a abertura da cultura.
Dooyeweerd chama a isso de positivacdo, aquilo que, teologicamente falando, expressa a efetiva partici-
pacdo do homem na consecugdo dos eventos historico-culturais em cumprimento as exigéncias divinas
presentes no mandato cultural de Gn 1.28; sempre, € claro, no interior daquela estrutura cosmonomica
socio-histérica previamente dada. Seguindo Dooyeweerd, Albert Wolters propora, na sua obra 4 Criagdo
Restaurada, que a dindmica socio-cultural seja interpretada a luz do bindmio estrutura-diregao.

42 Sdo basicamente trés as perspectivas sociologicas dominantes sobre a explicagdo da dindmica

social. O funcionalismo interpreta a dindmica social a partir da fun¢do de cada institui¢do ou pratica
social. Para o funcionalismo o estado normal da sociedade se constitui de ordem e equilibrio. Esta
perspectiva socioldgica tende a negligenciar os aspectos sociais conflitantes em prol de uma énfase
exageradamente consensual na estabilidade do funcionamento das estruturas sociais, minimizando,
assim, o impacto de fatores de tensdo social. Figura neste quadro Emile Durkheim. Outra perspectiva
socioldgica dominante ¢ a que enfatiza a presenga do conflito por interesses de classes distintas como
o principal motor da dinamica social. Esta perspectiva tem em Karl Marx o seu maior referencial ted-
rico. A terceira perspectiva enfatiza as interacdes sociais como produtoras do significado das estruturas
sociais. Entre os principais representantes desta corrente se destacam Max Weber e, posteriormente, G.
H. Mead, psicologo social que propds o interacionismo simbdlico. GIDDENS, Anthony. Sociologia. 4.
ed. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 2004, p. 16, 17. Sobre a idéia de interag@o e reciprocidade
como constituintes da dindmica social, Berger e Luckmann estdo profundamente endividados com Mead
e Schiitz. Ver, por exemplo, MEAD, George Herbert. Mind, Self, and Society: From the Standpoint of a
Social Behaviorist. Chicago: University of Chicago Press, 1974, e SCHUTZ, 1979, p. 159-195.

43 BERGER ¢ LUCKMANN, Construcdo social da realidade, p. 75.
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de sua variegada dimens@o subjetiva (camada religiosa central, aparelho
psiquico aliado as experiéncias internas e externas primarias e sociais), como
ja visto anteriormente, o ser humano estabelece esta interagdo com o outro
dentro de uma rede de significados hermenéutico-existenciais minimamente
comum a ambos, semelhante aquilo que Berger e Luckmann chamaram de
“esquemas tipificadores”.*

Quanto mais basico, intimo, afetivo e pessoal for este contato face a face,
menor sera o nivel de restrigdes impostas pelo proprio individuo a absor¢do
de novas percepgdes e mais bem sucedida e duradoura serd a consolidacdo na
formagio das suas percepgdes mais elementares. E justamente este o status das
relagdes intersubjetivas de interacdo e reciprocidade encontradas no contexto da
familia, sobretudo no que diz respeito ao periodo formativo do individuo.®

O grupo social mais basico responsdvel por este incessante intercambio
de percepgdes vivenciais entre individuos € a familia. As familias ndo s6 se
originam no interior de um Zeitgeist ¢ das Weltanschauungen regionais, mas
sdo as principais receptoras € comunicadoras das percepgdes de mundo ao
individuo.* Entretanto, o mesmo fenémeno de interagdo e reciprocidade de
percepcdes vividas se da aqui também. A familia ndo somente ¢ afetada de
fora, mas também afeta de dentro. Elas recebem, processam e transformam
incansavelmente as percepgdes de mundo, compartilhando o seu produto com o
espectro social mais amplo. E bem verdade que este constante e infindavel pro-
cesso de compartilhamento de visdes de mundo ndo ocorre de maneira aleatdria.
O processo de interacdo e reciprocidade, longe de ser neutro e desinteressado,
segue diretrizes tacitas ou declaradamente definidas pela sociedade.

Sempre houve e haverd uma rede de interesses sociais comuns que tem
validado o intercimbio de percep¢des de mundo, a comecar pela familia. Esta
rede validadora pode ser comparada a um agente alfandegario que concede a
autorizag¢do social para que percepcdes de mundo como valores estéticos, mo-
rais, cognitivos, religiosos, etc., sejam aceitas como socialmente validas.*’ Por
isso, nem todas as percepcdes de mundo sdo compartilhadas socialmente numa

44 Ibid., p. 49-50. A idéia de esquemas tipificadores, encontrada na obra de Berger e Luckmann
para caracterizar a matriz pessoal de significado reguladora das rela¢des intersubjetivas, ¢ util. O pro-
blema esta no fato de ambos reduzirem a origem destes esquemas tipificadores as relagdes sociais e de
evitarem, a todo custo, qualquer men¢do a uma unidade subjetiva que transcenda toda a diversidade
social, neste caso o eu. Berger e Luckmann ja haviam proposto isso na delimitagdo da obra. Ao adotar
as premissas basicas do método fenomenoldgico, eles ndo poderiam ter tido outra alternativa.

45 As relagdes de interagdo e reciprocidade tém sido fonte continua de inquirigo da psicologia

social e da sociologia do conhecimento, especialmente em sua vertente interacionista. Ver STRAUSS,
Anselm (Ed.). The Social Psychology of George Herbert Mead. Chicago: University of Chicago, 1956,
e Schiitz em Fenomenologia e Relagdes Sociais.

46 A luz do ensino geral da Escritura, ¢ determinante o papel da familia neste processo de formagio
do individuo.

47 SIRE, Naming the Elephant, p. 112, 114-115.
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extensdo mais ampla, as vezes ficando restritas a grupos sociais especificos
€ minoritarios ou até a familias e individuos. Os interesses de grupos sociais
majoritarios se fundem para formar aquilo que Peter Berger tem chamado de
estrutura de plausibilidade, e sera ela a responsavel em legitimar e regular
o contexto discursivo valido e pertinente a ser aceito e compartilhado dentro
de uma determinada Weltanschauung. Isso tudo para dizer que nem todas as
percepgdes sdo igualmente compartilhadas pela sociedade neste processo di-
namico de interacdo e reciprocidade de percep¢des de mundo.

S6 para dar um exemplo: O contexto social atual, principalmente no
ocidente “cristianizado”, ¢ permeado por uma estrutura de plausibilidade de
forte matiz secularizada*® que ndo valida a maioria das percepg¢des de mundo
resultantes da genuina f€ crista biblica, vedando, assim, o transito € o com-
partilhamento das concepgdes e dos valores cristdos nas suas mais diversas
instancias e institui¢des, marginalizando tudo aquilo que se choca ou néo se
conforma explicitamente com a rede de interesses tacitos, ou declarados, resul-
tantes da cosmovisdo dominante na sociedade. O que € ainda compartilhado da
fé biblica pela atual cosmovisdo da sociedade se resume a um “consenso moral
funcionalista”.** Ainda que isso se deva muito mais aos interesses sociais de
autopreservagdo (que certamente seria impossivel num contexto de completa
secularizacdo) do que ao respeito a Deus e a sua Palavra.

Em fungdo do processo de interacdo e reciprocidade cultural, aliado a
constata¢do de que este processo nunca acontece de maneira isenta®, a cos-
movisdo cristd biblica, cujos pressupostos centrais sdo completamente anti-
téticos aos pressupostos apoéstatas da secularizag@o, corre mais riscos de ser
transformada (sintetizada). No seu constante contato com a visdo de mundo da
sociedade secularizada, a igreja, que € constituida de familias, que, por sua vez,
sdo constituidas de individuos espalhados em todos os segmentos da sociedade,
acaba assimilando as percepg¢des validadas pelas estruturas de plausibilidade
majoritarias, abrindo as portas a um constante e paulatino processo de indife-
renca, depois aceitagdo tacita, sintese e, por fim, absor¢ao dos pressupostos e
do estilo de vida da sociedade, tornando-se sua Weltanschauung cada vez mais
sintética e a sua influéncia restauradora cada vez menos perceptivel.

48 Berger faz uma andlise sociologica abrangente do processo de secularizagio pelo qual tem pas-

sado o mundo moderno em sua obra O Dossel Sagrado, cap. 6 e 7. No entanto, as raizes da secularizacdo
se situam além dos limites dos complexos fatores sdcio-culturais.

49 para Durkheim, por exemplo, a fungdo da religido na sociedade se reduzia, principalmente, a

preservacdo deste lastro de valores sem o qual a coesdo social seria impossivel. GIDDENS, Sociologia,
p. 16.

50" Como ja foi dito, este processo de interagdo e reciprocidade social é permeado por uma diversi-

ficada estrutura de interesses que valida e regula a aceitagdo ¢ o compartilhamento de visdes de mundo
entre si.
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3. CONHECENDO A DEUS DE TODO O CORACAO:
CULTIVANDO UMA COSMOVISAO GENUINAMENTE CRISTA

Segundo o modelo esquematico postulado anteriormente, uma Weltans-
chauung ¢ constituida de camadas da experiéncia que vao das mais profundas
e inconscientes até as conscientes e articuladas. O horizonte de experiéncia
mais profundo certamente ¢ o religioso central, a esfera do coragdo, onde se
dao os impulsos religiosos que determinam toda dire¢do da vida, pois € ali
que se estabelece o tipo de relagdo que se mantém com o Criador, se de amor
e obediéncia ou rebelido e apostasia.

Sendo assim, € possivel concluir a luz da Escritura que, em virtude da
queda, todos ja nascem presos a esta Weltanschauung primordial (camada re-
ligiosa central) que ¢ a da apostasia. Esta, por sua vez, condicionard as demais
matrizes de experiéncia (as Weltanschauungen secundarias), determinando-lhes
a dire¢do religiosa que moldard toda a existéncia humana e, por conseguinte,
a vida social.

Uma cosmovisdo genuinamente cristd comeca na dimensdo religiosa
fundamental da existéncia, quando o coragdo ¢ regenerado por Deus através
do ministério da Palavra e do Espirito Santo.’! Todos os pressupostos molda-
dores da Weltanschauung crista estdo contidos no tema central da Escritura
Criagdo-Queda-Redenc¢do, e é por meio deste paradigma, e de tudo o que ele
implica, que o mundo e a vida precisam ser interpretados tanto existencial como

51 Do ponto de vista biblico, o cora¢do fundamentalmente religioso é o contexto hemenéutico-

existencial primordial. Logo, todas as matrizes de interpretagdo secundarias derivam dele a sua orien-
tacdo ultima. Isso implica, necessariamente, uma circularidade hermenéutica onde toda interpretagdo
possivel é dependente, em ultima analise, do seu campo de significado primario. O préprio Heidegger
reconhece a circularidade hermenéutica como inerente ¢ necessaria a todo o processo de interpretagdo
em virtude da estrutura originaria a partir da qual se da toda compreensao ¢ interpretagdo, embora ndo a
identifique a qualquer forma de substrato ou a priori subjetivo. HEIDEGGER, Ser e tempo, §32, p. 210.
Em termos teoldgicos, pode-se dizer que, nascido num contexto marcado pela queda, o coragdo humano
permanece escravo da orientag¢do fundamental da apostasia e, por isso, inescapavelmente tendente a servir
como fonte de rebelido para todos os pensamentos ¢ atos do homem nao regenerado. Somente através
da regeneragdo do homem, operada pelo Espirito Santo, é que este circulo hermenéutico vicioso pode
ser quebrado, iniciando outro circulo hermenéutico, desta feita virtuoso, de amor e obediéncia a Deus
que, por sua vez, determinara uma dire¢io em compasso com a vontade divina revelada. E a partir deste
contexto hermenéutico-existencial renovado que fluird todo significado redentivo. E ¢ a partir deste
coragdo redimido que a Escritura serd interpretada e, pelo Espirito, realimentara continuamente todo o
processo de interpretagdo da vida-no-mundo. Portanto, quando ¢ dito que o cultivo de uma cosmovisao
cristd depende de um processo auto-reflexivo continuo, por meio da Palavra e do Espirito, o que se
quer dizer ¢ que a recepgdo constante do ensino da Escritura, previamente interpretada pela presencga do
Espirito no corag@o, em orago ¢ fé, é que servird como matéria prima para a manutengdo deste circulo
virtuoso de interpretagao redentiva da realidade. Sendo assim, o cristdo biblicamente cardio-orientado ou
teo-referente precisa confessar que ha um significado verdadeiro do mundo, porquanto foi estabelecido
por Deus através de sua Palavra criadora, e que esta fonte divina de significado (a Palavra) precisa estar
concentrada continuamente na sede existencial, a partir da qual se processam as interpretacdes humanas (o
coragdo) para que ele possa se conhecer verdadeiramente e ao mundo como ser-no-mundo-para-Deus.
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apofanticamente. Seguindo o ensino geral da Escritura, Dooyeweerd dird que,
no corag¢do, este conhecimento redentivo se d4, originalmente, na forma de um
“poder motivador central”’, um conhecimento pessoal, um impulso existencial
fundamental na dire¢do da obediéncia ¢ do amor a Deus.*? Contudo, o conheci-
mento interno deve ser externalizado na experiéncia diaria e conscientemente
reconhecido para que se possa dar razdes da esperanga cristd, e para que se
evite, 0 maximo possivel, toda forma de sintese religiosa.*

Ter a Palavra “habitando no cora¢do” é o ponto de partida para uma
auto-reflexdo radical que conduz a consciéncia critica e, conseqiientemente,
ao conhecimento do verdadeiro significado do homem—no-mundo. S6 a partir
deste processo auto-reflexivo continuo, potencializado pelo conhecimento/
poder da Palavra e do Espirito de Deus, ¢ possivel refletir criticamente sobre
a realidade através de uma cosmovisdo genuinamente crista. Isto deve se dar,
primeiramente, na experiéncia pré-tedrica, afetando ndo somente a forma como
o cristdo pensa a realidade diaria, mas, principalmente, a maneira como se
comporta no mundo. A externalizagdo deste conhecimento “religioso central”
(pessoal), na experiéncia pré-tedrica, deve ocorrer através de um procedi-
mento de amor a Deus e obediéncia aos seus preceitos revelados. O contetdo
revelado que o crente professa na atitude pré-teorica, por sua vez, pode e deve
ser expresso discursivamente na forma de credos doutrinarios mais basicos™
ou mais elaborados.” E estas formulac¢des credais e confessionais devem ser
estudadas num nivel mais especializado de investigacdo através dos varios
ramos da teologia.*

52 “No seu sentido central e radical, a Palavra de Deus penetra na raiz de nosso ser, ¢ ali se torna

o poder motivador central de toda a vida cristd dentro da ordem temporal, com sua rica diversidade de
aspectos, esferas operacionais e tarefas. Assim, o tema central da criagdo, queda no pecado e redengéo,
deve ser também o ponto de partida e poder motivador de nosso pensamento teologico e filosofico.”
DOOYEWEERD, Herman. In the Twilight of Western Thought: Studies in the Pretended Autonomy of
Philosophical Thought. New Jersey: The Craig Press, 1980, p. 187. Minha tradugéo.

53 Sinteses religiosas de pressupostos ¢ cosmovisdes podem ocorrer ¢ tém ocorrido nos mais

diversos niveis da experiéncia humana. Elas podem ser de natureza tedrica, cultural, doutrinaria ou
confessional (pistica), moral e espiritual, todas elas refletindo, cada qual a seu modo ¢ ainda que de
maneira tacita, uma tentativa de emancipag@o do coragdo humano em relagdo a Deus e sua Palavra.

54 O chamado Credo Apostélico e o Breve Catecismo de Westminster sio exemplos disso.

55 A Confisséo de Fé e o Catecismo Maior de Westminster sio exemplos disso.

56 Estarapida descrigdo do processo de formagdo de uma cosmovisdo cristd genuina nio pretende

passar a impressdo enganosa de que este itinerario se da de maneira perfeita nesta vida, nem negar que
todo o processo que envolve a interface continua de percepgdes de mundo opostas entre si esta envolto
numa relacdo de constante tensdo e conflito. Neste mundo caido ndo ha possibilidade de se ter uma
cosmovisdo cristd completamente isenta de sinteses religiosas. Mas ¢é esperado que através de uma ati-
tude auto-reflexiva, fundada na Palavra ¢ no poder do Espirito Santo, o cristdo se torne cada vez mais
consciente das percepgdes e pressupostos que atuam na sua forma de pensar e interpretar a realidade e,
portanto, mais criterioso nos posicionamentos ¢ decisdes que tem que tomar.
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CONCLUSAO

A Weltanschauung resultante dos principios revelados ndo deve ser con-
siderada apenas como mais um “subuniverso™’ socio-religioso dentre tantos
outros. Uma subcultura sectaria cuja primazia ha muito foi relativizada pelo
historicismo®®, disputando com outras cosmovisdes o seu direito de existéncia
em um mundo fortemente secularizado.

Embora nascida das intervengdes sobrenaturais de Deus na historia e,
portanto, pontuada culturalmente no tempo e no espago, a Weltanschauung
proposta pela Escritura ¢ trans-histdrica e transcultural. Ou seja, os principios
e valores centrais da Palavra de Deus sdo de carater universal e, por isso, se
aplicam a todas as gentes de todas as épocas e culturas. Em virtude de seu
carater divino, a Revelacdo deve ser vista, sobretudo, como o tnico campo
de significado adequado a atender as demandas ontoldgicas, epistemologicas,
axioldgicas, teleoldgicas e, principalmente, existenciais e situacionais de um
homem divinamente criado, mas caido. Foi pela Palavra divina que todas as
coisas foram criadas e receberam seu significado-para-Deus, mesmo apos a
queda. Assim, também, ¢ somente pela Palavra de Deus, habitando redenti-
vamente no coragdo do homem, que o real significado do mundo pode ser
interpretado e vivenciado verdadeiramente.

ABSTRACT

This article seeks to make, from a biblically guided reflective fulcrum,
a critical approach to Christian philosophy with the help of the sociology of
knowledge, especially of an interactionist origin. It has the purpose of providing
a preliminary systematic treatment of the formative process of what it was
stipulated to call a “worldview”, its constituent elements, and its process of
sharing. The article has a declared critical-transcendental profile. This means
that, since the beginning of the analysis and questioning of the subject under
consideration, a starting point is presupposed that goes beyond the domain
of current philosophical-sociological paradigms that tend to reduce the
interpretation of the basic elements of the matter to socio-cultural factors.

57 Conceito empregado por Berger ¢ Luckmann para descrever grupos sociais distintos que sus-

tentam o mesmo universo de significagdes ou cosmovisdes particulares. BERGER e LUCKMANN, 4
construgdo social da realidade, p. 117-119.

58 O Historicismo foi uma das principais correntes do pensamento contemporaneo. Surgido na

primeira metade do século 19, através da obra de Hegel, estendeu os seus tentaculos por boa parte do
século 20. O Historicismo se caracteriza pela absolutizacdo do aspecto histdrico e a conseqiiente reducio
explicativa de tudo a fatores de mudanga e desenvolvimento cultural. A alta-critica ou critica histdrica ¢
produto direto do historicismo. Grande parte da analise historicamente reducionista de tedlogos liberais
do século 19 a meados do 20, quanto ao estatuto relativizado do cristianismo ¢ de seus padrdes de fé
como mera manifestagdo historica, também é produto deste paradigma historicista.
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O LucGAR DA F£ E DA OBEDIENCIA NA JUSTIFICACAO:
Um APANHADO HISTORICO DAS DISCUSSOES
RerorMADAS DO SEcuro XV

Heber Carlos de Campos Jinior"

RESUMO

Os reformadores ressaltaram a doutrina da “justificagdo pela fé somente”
contra o ensino catolico-romano a fim de exaltar a aspecto instrumental da fé.
No século 17, auniformidade do protestantismo foi quebrada e novas interpre-
tacdes quanto ao papel da fé surgiram com Jaco Arminio, as tendéncias antino-
mistas e 0 neonomismo de Richard Baxter. A resposta da ortodoxia reformada
foi vigorosa e mostrou-se em continuidade com o ensino dos reformadores sem
deixar de ampliar tal legado com distingdes esclarecedoras. O propdsito deste
artigo ¢ triplo: introduzir este periodo historico ao publico de lingua portuguesa,
rebater a opinido de que os reformados do século 17 distorceram a teologia de
Calvino e aplicar os ensinos da ortodoxia reformada a debates modernos sobre
justificacdo como o ecumenismo e a Nova Perspectiva sobre Paulo.

PALAVRAS-CHAVE

Justificacdo; Fé; Puritanismo; Escolasticismo protestante; Richard Baxter;
Nova Perspectiva sobre Paulo.

INTRODUCAO

Os reformadores foram unanimes no seu ensino do conceito de justificag@o
“pela € somente”, expressao incluida na tradug¢do de Martinho Lutero de Ro-
manos 3.28. A critica dos catoélicos romanos era a de que a palavra “somente”

O autor ¢ ministro presbiteriano, com mestrado em histdria da igreja pelo Centro Presbiteriano
de Pds-Graduagdo Andrew Jumper. Esta concluindo seu doutorado em teologia histérica no Calvin
Theological Seminary, em Grand Rapids, EUA. E professor visitante do CPAJ.
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ndo estava no texto grego, e de que o Unico lugar em que a Biblia empregava
a expressdo “fé somente” era em Tiago 2.24, onde a idéia era rejeitada. A
resposta dos reformadores foi que essa traducdo visava esclarecer a for¢a do
texto grego diante da ma teologia papista quanto a justificacdo. Jodao Calvino,
em seu comentario de Romanos 3.28, escreve que os

nossos adversarios, no presente, se esforcam mais do que tudo para fundir fé
com o mérito de obras. Eles aceitam que o homem seja justificado pela fé, mas
ndo pela fé somente; assim, eles colocam a eficacia da justificagdo no amor,
embora em palavras eles a atribuam a fé.!

Devido a énfase na pratica do amor entre os romanistas ¢ que Calvino,
ao comentar Romanos 3.21, refuta os sofismas

daqueles que falsamente nos acusam de afirmar que de acordo com a Escritura
somos justificados pela fé¢ somente, quando a palavra somente ndo se encontra
em qualquer lugar da Escritura. Mas se a justificacdo ndo depende da lei, ou de
nds mesmos, por que nao podemos atribui-la a misericordia somente? E se ¢
somente pela misericordia, entdo é pela fé somente.?

A énfase dos reformadores estava na necessidade de afirmar que a fé é o
unico instrumento pelo qual somos justificados por Deus em Cristo.? Por outro
lado, eles também se defenderam dos ataques de Roma a fé desacompanhada
de outras virtudes cristds. Leonardus Rijssenius (1636-1700), um ministro
reformado holandés educado em Utrecht, explica o que significa “justificagdo
pela fé somente” no espirito da Reforma:

A questdo ndo ¢ se a f¢ solitaria justifica — isto é, fé separada das outras virtu-
des — que nos concordamos ndo pode ser o caso, sendo que isto ndo ¢ sequer
verdadeiro de uma fé viva; mas a questdo ¢ se somente a fé concorre no ato de
justificagdo — a nossa unica alegagdo! — assim como somente o olho v€, mas
ndo se for retirado do corpo. Portanto, a particula “somente” ndo determina o
sujeito mas o predicado. Assim, fé somente nao justifica, mas fé somente justi-
fica. A co-existéncia do amor com a fé naquele que ¢ justificado ndo ¢ negada,
mas sim a co-eficacia ou coopera¢do na justificagdo.*

I CALVIN, John. Commentaries on the Epistle of Paul the Apostle to the Romans, trad. John

Owen. Grand Rapids: Baker, s.d. p. 148. Minha tradugao.
2 Ibid., p. 136. Minha tradugo.

3 Ver Confissdo Belga (1561), art. XXII; Catecismo de Heidelberg (1563), pergunta 61; Segunda
Confissdo Helvética (1566), cap. XV.

4 Apud HEPPE, Heinrich. Reformed Dogmatics, trad. G. T. Thomson. London: Wakeman Great
Reprints, s.d., p. 561. Minha tradug@o. John Owen esclarece a mesma questdo: “Nos somos justificados
pela fé somente. Mas nds ndo somos justificados por aquela fé que pode estar s6. Somente diz respeito
a sua influéncia em nossa justificagdo, ndo a sua natureza e existéncia”. OWEN, John. The Doctrine of
Justification by Faith. Grand Rapids: Reformation Heritage Books, s.d. p. 83-84.
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Ao enfatizar a instrumentalidade da f€, os reformadores estavam focando
no objeto da fé, antes do que no ato de f¢.

No século 17, aquilo que era relativamente uniforme entre os reforma-
dores comegou a ser ameacgado dentro dos circulos protestantes por diferentes
grupos. Esse foi um século em que varias doutrinas se desenvolveram devido a
controvérsias internas, antes do que no embates com Roma. A doutrina da jus-
tificacdo foi assolada por “duas grandes tendéncias, apontando aparentemente
em direcdes opostas”, afirmou James Buchanan. Ele se referia ao Legalismo
¢ ao Antinomismo.’> A resposta da ortodoxia reformada a ambos os extremos
foi bastante elucidadora, pois ndo s6 preservou o que os reformadores haviam
alcangado, mas criou distingdes teoldgicas que esclareceram ainda mais o que
a Reforma compreendeu acerca da doutrina paulina da justificacio.

Os propositos deste ensaio sao trés. Primeiramente, apresentar ao publico
de lingua portuguesa um periodo historico pouco conhecido. Em segundo lugar,
em contraposi¢do a tendéncia de alguns historiadores,® mostrar um elemento
de continuidade entre a teologia de Calvino e a teologia reformada do século
17. Por ultimo, refletir sobre possiveis licdes para os debates hodiernos con-
cernentes a doutrina da justificagdo.

1. OS DIFERENTES MOMENTOS HISTORICOS

Para facilitar nosso entendimento de um assunto que volta a tona varias
vezes no decorrer do século 17 —embora com ligeiras modifica¢des —, pode-se
destacar trés periodos de controvérsia acerca do papel da fé e obediéncia entre
os puritanos e escolasticos protestantes. O primeiro tem Jacé Arminio (1559-
1609) e os remonstrantes como articuladores iniciais de uma visdo diferente
de fé. Embora a doutrina da justificacdo ndo estivesse no centro dos debates
como estavam os “cinco pontos” tratados no Sinodo de Dort (1618-1619),
ainda em vida Arminio se defendeu de criticas dos seus oponentes quanto a
justica de Cristo ndo ser imputada. Na Inglaterra, tais idéias foram expressas
por arminianos como John Goodwin (c. 1594-1665).” A Assembléia de West-
minster se pronunciou em relagdo a tais idéias.

O segundo periodo se inicia logo apos a Assembléia de Westminster com
as reagdes contra o livro de Richard Baxter, Aforismas sobre a Justificagdo

5 BUCHANAN, James. The Doctrine of Justification: An Outline of its History in the Church
and of its Exposition from Scripture. Birmingham: Solid Ground Christian Books, 2006. p. 153. Minha
tradugdo.

6 Ver o capitulo 10 de GONZALEZ, Justo L. Uma histéria do pensamento cristdo. Vol. 3: Da
Reforma Protestante ao século 20, Sdo Paulo: Editora Cultura Cristd, 2004; e o capitulo escrito por
KENDALL, R. T. em REID, W. Stanford (Org.). Calvino e sua influéncia no mundo ocidental. Sdo
Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1990.

7 Que ndo deve ser confundido com o puritano reformado Thomas Goodwin.
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(Aphorismes of Justification), de 1649. Parte da motivagdo por detras do seu
ensino sobre a justificagdo era combater as tendéncias antinomistas que lhe
pareciam tdo contrdrias a linguagem da Escritura. Porém ele levantou uma
série de inimigos teoldgicos que o viam como perigoso em seus ensinos.® A
inovacgdo de Baxter passou a ser denominada “neonomismo” — por apresentar
uma nova lei — ou baxterianismo.

Baxter esteve envolvido em controvérsias por boa parte de sua vida li-
teraria, inclusive envolvendo-se no inicio do terceiro periodo de debates, que
foi um ressurgimento da controvérsia entre antinomistas € neonomistas, com
arepublica¢do do livro de Tobias Crisp (1600-1643) Somente Cristo Exaltado
(Christ Alone Exalted), em 1690. Esse periodo durou toda a tltima década do
século 17, mas ndo acrescentou idéias novas em relacdo ao que Baxter e seus
oponentes j& haviam apresentado. Portanto, o terceiro periodo nio sera tratado
neste artigo.’

2. A TRADICAO ARMINIANA E A CONFISSAO DE FE DE
WESTMINSTER

James Buchanan afirma que Arminio era mais ortodoxo na doutrina
da justificacdo do que os seus sucessores — Simon Episcopius (1583-1644),
Hugo Grotius (1583-1645), Etienne de Courcelles (1586-1659) e Phillip van
Limborch (1633-1712). Ele explicou suas asseveracdes com mais cuidado,
mas parece ter aberto a porta para a afirmacdo aberta entre os remonstrantes
quanto ao ato de f¢ ser tido por justi¢a (com base em Romanos 4) ao invés de
a expressdo biblica ser vista como uma metonimia, isto &, fazendo uma refe-
réncia simplificada a fé, mas referindo-se ao objeto da f¢.'

Que Arminio tinha diferencas com a doutrina reformada da justificagdo,
nos parece evidente.!" Quanto a expressdo “a fé ¢ imputada por justica” de
Romanos 4, Arminio coloca as diferentes posicdes:

A questdo era: (1) Se aquelas expressdes devem ser entendidas propriamente
[i.e. de acordo com as suas propriedades], “de tal forma que a fé em si mesma,
como um ato realizado de acordo com o mandamento do evangelho, ¢ imputada

8 Entre os que se opuseram ao livro Aforismas sobre a Justificagdo estavam Anthony Burgess,

John Wallis, Christopher Cartwright, George Lawson, John Crandon, John Warner, Thomas Tully, John
Tombes ¢ William Eyre. No total foram pelos menos 16 tedlogos e pastores que em algum ponto criti-
caram sua soteriologia. Baxter respondeu as criticas de varios deles em livros posteriores. ALLISON,
C. F. The Rise of Moralism: The Proclamation of the Gospel from Hooker to Baxter. New York: The
Seabury Press, [1966]. p. 154, 162.

9 Paraum resumo deste terceiro periodo de controvérsias, ver TOON, Peter. Calvinists in Dispute.

In: Puritans and Calvinism. Swengel: Reiner Publications, 1973. p. 85-106.

10 BUCHANAN, The Doctrine of Justification, p. 170-172.
11

1958.

Contra BANGS, Carl. Arminius and Reformed Theology. Dissertacdo, Universidade de Chicago,
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perante Deus por ou para justica, — e isto provindo da graga; sendo que nado
¢ justica de lei”. (2) Se elas devem ser compreendidas figurada e impropria-
mente, “de que a justica de Cristo, sendo apreendida pela fé ¢ imputada a nos
por justi¢a”. Ou (3) Se ela deve ser compreendida como “a justi¢a, pela qual
ou para a qual fé ¢ imputada, ¢ a operacdo instrumental da fé”, que ¢ defendida
por algumas pessoas.'?

Embora a segunda e terceira posi¢des sejam parecidas, creio ser seguro
dizer que a segunda é a posicdo tradicionalmente reformada. Wilhelmus a
Brakel (1635-1711), representante ortodoxo e piedoso dos reformados holan-
deses, explica que quando se diz que a fé foi reputada por justica isto ndo se
refere ao ato de €, mas a justica de Cristo da qual alguém se torna participante
pela fé."* Arminio, por outro lado, diz ter adotado a primeira opinido e cita
Calvino como seu aliado."

Na verdade, Arminio ndo achava ser correto crer ou na obediéncia de
Cristo imputada a nds para ser nossa justi¢a perante Deus ou na fé imputada
por justica — as duas possiveis posi¢des apresentadas pelos seus opositores —
mas em ambas. Se ele afirmasse que cria na segunda posi¢ao, o acusariam de
negar que a justi¢a de Cristo ¢ imputada a nds, ao contrario do que ele havia
dito explicitamente. Se, porém, ele se posicionasse com a primeira, cairia num
raciocinio absurdo de que a justi¢a de Cristo ndo ¢ de fato justi¢a, pois Paulo
fala que a fé nos ¢ imputada por justica, isto €, como se fosse — ndo de fato
como sendo — justiga.'” Eis a explicagdo mais clara da sua posi¢ao:

Mas algumas pessoas me acusam disso como se fosse um crime — o fato de eu
dizer que o proprio ato da fé, isto €, o proprio crer, ¢ imputado por justica, e
isto propriamente dito, € ndo como uma metonimia. Eu aceito esta acusacéo,
jé& que eu tenho o apostolo Paulo, em Romanos 4 e em outras passagens, como
meu precursor no uso desta frase. Mas a conclus@o a que eles chegam com esta
afirmacao, a saber, “de que Cristo e sua justi¢a sdo excluidos da nossa justifica-

12 ARMINIUS, James. The Works of James Arminius. Grand Rapids: Baker, 1999, Vol. 1, p. 697-
700. Minha traducio.

13 A BRAKEL, Wilhelmus. The Christian’s Reasonable Service. Grand Rapids: Reformation
Heritage Books, 1993, vol. 2, p. 354.

14 Embora a alegagio de Arminio de que a visdo de Calvino ndo era muito diferente da sua néo
seja convincente, vale ressaltar que o comentario de Calvino em Romanos 4 nio se preocupa tanto em
distinguir o ato de crer em relag@o a apropriagio da justi¢a de Cristo por intermédio da fé. A tinica coisa
que Calvino diz a respeito, ao comentar o verso 5, é que “a fé nos traz justica, ndo porque ela é um ato
meritério, mas porque ela obtém para nés o favor de Deus”. CALVIN, Commentaries on the Epistle of
Paul the Apostle to the Romans, p. 158, minha tradugdo. Acontece que essa frase ndo responde direta-
mente a questdo levantada por Arminio. Este também concordaria que a fé ndo é um ato meritdrio, e
que o crer conquista o favor de Deus. Isto leva a conclusdo de que no século 17 foram levantadas certas
distingdes que ainda nfio haviam sido bem trabalhadas na primeira metade do século 16.

15 ARMINIUS, The Works of James Arminius, vol. 2, p. 44-45.
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¢do, e que nossa justificac@o € assim atribuida a dignidade da nossa fé”, isto eu
julgo nao ser possivel deduzir das minhas afirmagdes. Pois a palavra “imputar”
significa que fé ndo € justica em si mesma, mas ¢ graciosamente contada por
justica, circunstancia essa que retira toda dignidade da fé, exceto aquilo que
vem por intermédio da graciosa e condescendente estima de Deus. Mas esta
graciosa condescendéncia e estima ndo vem sem Cristo, mas em referéncia a
Cristo, em Cristo e por causa de Cristo, a quem Deus apontou como propiciagado
através da fé no seu sangue. Eu afirmo, portanto, que fé é imputada a nds por
justica por causa de Cristo e sua justica. Neste enunciado, a fé ¢ o objeto da
imputacdo; mas Cristo e sua obediéncia sdo a causa impetratdria ou meritoria
da justificag@o. Cristo e sua obediéncia sdo o objeto de nossa fé, mas ndo o ob-
jeto da justificag¢@o ou imputagdo divina, como se Deus imputasse Cristo e sua
justica a nds por justiga. Isto ndo pode ser ja que a obediéncia de Cristo ¢ justica
propriamente dita, de acordo com o mais severo rigor da lei. Mas eu ndo nego
que a obediéncia de Cristo seja imputada a nos, isto ¢, de que ela ¢é contada ou
reputada por nds ou para o nosso beneficio, pois isto — o fato de Deus olhar a
justica de Cristo como tendo sido realizada por nos e para o nosso beneficio —,
¢ a causa de Deus nos imputar a fé como justica...'s

A obediéncia de Cristo ¢ imputada no sentido de ser considerada como
feita em nosso lugar, para o nosso beneficio, mas no sentido estrito da palavra
so a fé ¢ imputada por justiga; s6 a fé € o objeto da imputagdo.

A razio pela qual ele consegue asseverar que ambas sdo imputadas, no
sentido amplo, ¢ que Arminio cré na existéncia de dois tipos de justificacdo,
uma “da lei” e outra “da fé”. Ele analisa trés elementos de cada tribunal: o
homem como réu, Deus como juiz e a lei como o parametro de julgamento. De
acordo com a primeira justificac@o (conforme a lei) o homem s6 ¢ justificado
se realizar todos os atos de justica sem pecar; na segunda (conforme a f¢é) ele
¢ justificado como pecador. Na primeira justificagdo Deus esta assentado num
trono de justiga rigida e severa; na justificacdo da fé Deus estd num trono de
graca e misericordia. Por ultimo, na primeira justificacdo a lei é a de obras,
enquanto na segunda ¢ de f¢.!” Nota-se que Arminio contraria o principio da
estabilidade da lei ao criar uma nova lei; a f€¢ deixou de ser mero instrumento
de apropriacdo para se tornar a nossa obediéncia a uma nova lei divina. Embora
ele ndo seja explicito, Arminio parecia crer que Jesus Cristo teve que ser justi-
ficado pela primeira justificagdo para que nds tivéssemos que ser justificados
pela segunda. O que Arminio deixou implicito, Baxter tornou explicito, como
veremos adiante.

Enquanto Arminio ainda afirmava crer que a justica de Cristo era imputada
a nds, ainda que ndo da mesma forma que a fé, Packer diz que os arminianos
negavam que a base da justificac@o era a justica imputada de Cristo.

16 1bid., p. 701-702. Minha traducio.
17" 1bid., p. 254.
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A alternativa arminiana era de que a propria fé € a base da justifica¢do, sendo
ela mesma justica (obediéncia a nova lei) e aceita por Deus como tal. Eles
recorriam as referéncias de Romanos 4:3, 5, 9 (cf. 11, 13) a fé sendo reputada
por justica.'®

Um exemplo desse ensino arminiano se encontra nos livros de John
Goodwin."

A Confissdo de Fé de Westminster (X1.1) reagiu a esses ensinos armi-
nianos:

I. Os que Deus chama eficazmente, também livremente justifica. Esta justificac@o
ndo consiste em Deus infundir neles a justica, mas em perdoar os seus pecados
e em considerar e aceitar as suas pessoas como justas. Deus néo os justifica em
razdo de qualquer coisa neles operada ou por eles feita, mas somente em consi-
derag@o da obra de Cristo; ndo lhes imputando como justica a propria fé, o ato
de crer ou qualquer outro ato de obediéncia evangélica, mas imputando-lhes
a obediéncia e a satisfagdo de Cristo, quando eles o recebem e se firmam nele
pela fé, que ndo tém de si mesmos, mas que ¢ dom de Deus.

3. NEONOMISMO VERSUS ANTINOMISMO

Como o neonomismo €, em parte, uma reacao ao antinomismo, é preciso
comegar com 0 movimento cronologicamente anterior. O antinomismo estava
presente desde os dias de Lutero, mas naquele contexto Lutero cunhou o ter-
mo em referéncia a ojeriza quanto ao que posteriormente veio a ser chamado
o terceiro uso da lei. Esta relacionado a vida de santificacdo. No século 17,
além do aspecto da santifica¢do, o antinomismo trouxe polémica quanto a
doutrina da justificagdo. Vale destacar que grande parte da polémica se deve
a imprudéncia no uso de termos ou a énfases exageradas feitas em sermdes e
tradados, antes que ao desejo de corrigir a tradig@o protestante. Pelo contrério,
os antinomistas se achavam arduos defensores da tradi¢do reformada contra
os arminianos. O principal nome antinomista, Tobias Crisp, era respeitado por
individuos como William Twisse e John Owen como um homem muitissimo
usado por Deus em suas pregacdes.

Packer resume as crengas antinomistas que despertaram a resposta de
Baxter em trés: 1) uma imputagdo real que torna Cristo pecador € o homem
sem pecado; 2) a justificacdo na eternidade; 3) a incondicionalidade do pacto
na qual o pecado do crente ndo lhe afeta — nem mesmo com disciplina — pois

I8 PACKER, J. I. The Doctrine of Justification in Development and Decline among the Puritans.

In: By Schisms Rent Asunder: Papers read at the Puritan and Reformed Studies Conference, 7969. S.p.,
1969, p. 25. Minha tradug@o.

19 Impedit ira animum (1641) e Imputatio fidei (1642).
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Deus nem sequer o vé.° Quanto a primeira énfase, James Buchanan afirma
que os antinomistas

tinham o habito de falar como se a imputagdo dos nossos pecados a Cristo o
fizesse pessoalmente um pecador, e até o maior pecador que ja houve; e como
se a imputagdo da sua justica a nds nos fizesse pessoalmente justos, — tdo
perfeitamente justos que Deus ndo consegue sequer ver pecado nos crentes ou
visita-los com amostras do seu desprazer paternal [i.e. disciplina].?!

De fato, a linguagem de Crisp deixa transparecer essa no¢do, como mostra
um dos seus sermdes sobre Isaias 53:6:

Deus ndo simplesmente infligiu o castigo do pecado sobre Cristo ao feri-lo por
causa do mesmo, mas Deus até colocou (a propria inigiiidade) sobre ele, digo
a iniqiiidade dos eleitos.?

Muitos homens sdo prontos em pensar que a culpa (aquilo que chamam de culpa)
e a punigdo do pecado de fato jazem sobre Cristo; mas afirmar que as proprias
falhas cometidas pelos homens, isto é, que a transgressao em si mesma se torna
a trasgressao de Cristo, € uma conclusdo muito dura. Mas quando o texto diz, O
Senhor colocou sobre ele a inigiiidade de nos todos, o sentido € que o proprio
Cristo se torna o transgressor em lugar da pessoa que havia transgredido; de tal
forma que em respeito a realidade de ser um transgressor, Cristo é realmente
pecador como a pessoa que o cometeu era transgressora antes de Cristo tomar
esta transgressao sobre si. Amados, ndo me entendam erroneamente, eu ndo digo
que Cristo ja foi ou um dia sera o autor ou o cometedor de qualquer transgressao,
pois ele nunca cometeu qualquer pecado em si mesmo. Mas o Senhor colocou
a inigiiidade sobre Cristo, e esse ato de Deus colocd-los sobre ele, torna Cristo
tao realmente um transgressor quanto se ele proprio tivesse de fato cometido
transgressdo.”

Cristo ndo so recebe a penalidade do nosso pecado, mas recebe o nosso
proprio pecado; caso contrario, Deus seria injusto em puni-lo.?* Crisp continua
dizendo que pelo fato de todos os nossos pecados irem a Cristo, assim

vocés sdo tudo o que Cristo foi, e Cristo ¢ tudo que vocés foram... Cristo assume
nossas pessoas e condi¢do, e se coloca em nosso lugar; noés tomamos a pessoa
e condig¢do de Cristo, e somos colocados em seu lugar.”

20 PACKER, J. 1. The Redemption & Restoration of Man in the thought of Richard Baxter: A Study
in Puritan Theology. Vancouver: Regent College Publishing, 2003. p. 248-251.

21 BUCHANAN, The Doctrine of Justification, p. 159. Minha tradugio.

22 CRISP, Tobias. Christ Alone Exalted, vol. 2. S.p., 1643, [p. 78]. Minha tradugao.
23 Ibid., p. 81-82, minha tradugo.

24 Ibid., p. 79, 94.

25 1bid., p- 89, minha tradug@o.
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A fim de que se entenda melhor a posicdo antinomista, ¢ preciso destacar
o0 pressuposto teologico e a intengo pastoral desses pregadores. Primeiramente,
um dos pressupostos era um conceito “real” de imputacdo, onde imputagdo nao
podia ser uma ficgdo legal. Se Cristo sofreu “como se ele tivesse pecado”, a
imputacdo do nosso pecado seria mera fic¢do legal de acordo com os antino-
mistas, e Cristo estaria sendo punido injustamente. S6 pode ser punido aquele
que carrega pecados. Em segundo lugar, a inteng@o antinomista era confortar
os pecadores que experimentavam o medo de ser castigados por seus pecados.
Essa intengdo pastoral também estava por tras da énfase na justificago realizada
na eternidade e consumada na cruz, de tal forma que nada que nos fizéssemos
poderia afeta-la. Assim, nossos pecados nao afetam o relacionamento entre
Deus Pai e seus filhos. No interesse de exaltar a obra divina — como mostra
o titulo da obra de Crisp — os antinomistas anularam a participa¢do humana e
tornaram a fé mera manifestacdo da justificacdo.?

Allison diz que a doutrina da imputacdo da justica de Cristo era, aos olhos
de Baxter, a doutrina que mais perniciosamente manifestava as tendéncias
“libertinas” dos antinomistas.?’” Para Baxter, essa blasfémia de tornar Cristo
um pecador de fato é uma conseqiiéncia logica e consistente do conceito
tradicional de imputa¢do.”® Baxter concorda com Crisp no sentido de que a
imputacdo nao pode ser uma ficgdo; é por isso que ele fala de nés recebermos
os beneficios da obediéncia de Cristo e ndo literalmente o que Cristo sofreu e
fez.? No sentido estrito da palavra “imputacdo”, nem a obediéncia ativa nem
a passiva ¢ imputada a n6s.’® Baxter redefiniu o conceito de imputagdo nos
moldes da teoria governamental de expiagdo de Hugo Grotius (1583-1645).' O
seu universalismo amiraldista o fez asseverar que Cristo sofreu por toda huma-
nidade, mas condicionado a fé. Cristo s se torna nosso cabeca e nds s6 SOomos
unidos a ele apds a fé; trata-se de uma unido politica, ndo mistica.*? Baxter tem
receio de enfatizar uma unido de pessoas entre Cristo e os crentes que chegue
a beira de deificar os homens e tornar Cristo pecador; porém, Baxter entende

26 A Confissdo de Fé de Westminster, capitulo 11, artigos 4 e 5, combate essas tendéncias anti-

nomistas.
27 ALLISON, The Rise of Moralism, p. 163.
28 PACKER, The Redemption & Restoration of Man in the Thought of Richard Baxter, p. 249.
29 Ibid., p. 252.

30 BOERSMA, Hans. A Hot Pepper Corn: Richard Baxter’s Doctrine of Justification in Its
Seventeenth-Century Context of Controversy. Zoetermeer: Uitgeverij Boekencentrum, 1993, p. 225.

31 Em seu livro De satisfactione Christi, Grotius defende que na doutrina da expiagdo Deus deve

ser visto como um Regente, antes do que um Juiz; € o Rei que tem o poder de transferir puni¢io do cul-
pado para o inocente, ja que o juiz esta preso pela lei. WILLIAMS, Garry. Grotius, Hugo (1583-1645).
In: HART, Trevor A. (Org.). The Dictionary of Historical Theology. Grand Rapids/Carlisle: Eerdmans/
Paternoster, 2000, p. 235-237.

32 BOERSMA, 4 Hot Pepper Corn, p. 234.
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a imputagdo como um aspecto natural antes que legal.** Por isso, ele entende
que a justica de Cristo é apenas indiretamente imputada a n6s — trata-se de um
“acidente” (linguagem aristotélica) intransferivel a outra pessoa. Estritamente
falando, so os efeitos da justica de Cristo € que nos sdo imputados.** Uma vez
que nos recebemos os beneficios da obra de Cristo, entdo cabe a nés responder
com obediéncia evangélica.

O livro Aforismas sobre a Justificagcdo, embora seja apenas o primeiro
livro em que Baxter apresenta suas reflexdes inovadoras, contém o cerne da
sua posi¢do, e esta ndo sofre mudangas significativas durante toda a sua vi-
da.** Uma vez que o homem quebrou o primeiro pacto (um pacto de obras)
no jardim, aprouve a Deus estabelecer um novo pacto com uma nova lei cujas
condi¢des seriam mais faceis de ser cumpridas por um pecador.’® O primeiro
pacto ndo foi aniquilado, pois muitos pecados continuam sendo rupturas da
lei desse pacto.?’

Portanto, assim como existem dois pactos com suas condi¢des distintas, assim
também existe uma dupla justica e ambas sdo absolutamente necessarias para
a salvacdo... Nossa Justica Legal, ou justica do primeiro pacto, ndo é pessoal
nem consiste em quaisquer qualificagdes de nés mesmos, ou ag¢des realizadas
por nds (pois nds nunca cumprimos nem pessoalmente satisfizemos a lei), mas
esta completamente fora de nos em Cristo... Nossa Justica Evangélica ndo esta
fora de nds em Cristo, como nossa Justica Legal, mas consiste em nossas agdes
de fé e obediéncia ao Evangelho. Assim, embora Cristo tenha cumprido as
condi¢des da lei e satisfeito pelo nosso ndo-cumprimento, Somos nds mesmos
que devemos cumprir as condi¢des do Evangelho.®®

Dizer que a nossa retiddo evangélica, ou da nova alianca, esta em Cristo
e ndo em noOs mesmos seria uma monstruosa doutrina antinomista, aos olhos
de Baxter.** Ndo que tal retiddo seja realizada sem a operagdo da graga, mas
somos nos mesmos que nos arrependemos, cremos, amamos a Cristo, etc., € €
essa retiddo pessoal que agrada a Deus como muitos textos da Escritura testi-
ficam. Todas essas atividades exigidas no evangelho estdo relacionadas e, de
certa forma, se resumem na principal (ou Unica) condi¢do deste novo pacto, que

33 Ibid., p. 239-240.

34 Talvez possamos dizer que os neonomistas criam que Cristo recebeu apenas a pena do pecado,

que os ortodoxos criam que Cristo recebeu a culpa e a pena do pecado e que os antinomistas iam além
ao dizer que Cristo tomou ndo sé a pena ¢ a culpa, mas o proprio pecado.

35 ALLISON, The Rise of Moralism, p. 155-156.

36 BAXTER, Richard. Aphorismes of Justification. Hague: Abraham Brown, 1655, p. 47-49.
37 Ibid., p. 50.

38 Ibid., p. 66, 67, 70, minha tradugao.

39 Ibid., p. 73-74.
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¢ a fé. Portanto a fé, que inclui a obediéncia, ¢ a condicdo exigida pelo novo
pacto até a justificagdo final no dia do juizo.* Na verdade, a fé e as virtudes a
ela relacionadas se mostram muitissimo importantes quando Baxter afirma que
Cristo morreu pelos pecados contra o primeiro pacto, mas nao pelos pecados
contra o segundo pacto.*’ Em contraste com os puritanos, Baxter achava que
a expressdo “Faze isto e viveras” (Lv 18.5; Lc 10.28; Rm 10:5; Gl 3.12) era
uma linguagem tanto da Lei quanto do Evangelho; isto €, depende da lei em
vigor.** Ja que Cristo cumpriu a lei do primeiro pacto, cabe a nds cumprir a lei
do segundo a fim de que obtenhamos vida. Para Baxter, a fé passa a ser uma
nova justica, antes do que um instrumento na justificagao.

Baxter despertou a furia de um de seus opositores, John Crandon, quando
usou a analogia do grdo de pimenta para responder como a fé nos ¢ imputada
por justica.** A analogia é a seguinte. Um inquilino quebra o seu contrato com
o dono por ndo pagar o seu aluguel; ao se endividar mais e mais ele é retirado
da casa e lancado na prisdo até pagar a divida. O filho do dono resolve pagar a
divida, retira-lo da prisdo e coloca-lo na casa novamente sob um novo contrato.
O inquilino precisa pagar anualmente apenas uma semente de pimenta — algo
pequeno, insignificante — que garantird sua liberdade de qualquer divida passada
e de qualquer aluguel futuro. Neste caso, o grdo de pimenta lhe ¢ imputado
como se ele tivesse pago o aluguel do velho contrato.

Embora Baxter ndo quisesse exaltar o valor do grao de pimenta, razo pela
qual ele escolheu algo tdo pequeno, tal analogia criou nos opositores a impres-
sdo de uma doutrina romanista da justificacdo. Baxter procurou distinguir-se
claramente da posi¢do romana, mas ndo evitou que analistas posteriores vissem
a semelhanga de sua doutrina com a posi¢do arminiana ou com a escola de
Saumur.** De fato, Baxter apresentara id¢ias bastante estranhas ao pensamen-
to reformado tradicional: 1) a fé ndo € a causa instrumental da justificagdo,
mas uma condic¢do para a sua aplicagdo; 2) cumprir o pacto através da nossa
obediéncia ¢ uma condi¢do para se manter no pacto; 3) no Dia do Juizo nés
seremos julgados com base no pacto das obras e precisaremos de uma justica
da lei, onde necessitamos de Cristo, mas também seremos julgados com base
no pacto da graga e precisaremos apresentar nossa justi¢a evangélica pessoal

40 Tbid., p. 149.

41 Ibid., [p. 217]. Esta posi¢do de Baxter lembra a conclusdo do pensamento arminiano de que

uma pessoa pode ser condenada pela sua incredulidade, mesmo Cristo tendo morrido por ela. A diferenca
¢ que Baxter tornava os efeitos da morte de Cristo condicionados a fé da pessoa. Esse era o pensamento
amiraldista, defendido pelo professor da escola de Saumur, Moyse Amyraut (1596-1664).

42 Ibid., p. 262.
43 Ibid., p. 83-84.

44 BUCHANAN, The Doctrine of Justification, p. 176; PACKER, The Doctrine of Justification
in Development and Decline among the Puritans, p. 26.
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como algo que cumpre as condigdes do evangelho.* Além dessas trés idéias,
seu conceito de pacto ¢ muito diferente do pensamento reformado do século
17 e seu conceito de lei também ndo tem o carater eterno que lhe davam os
puritanos e o escolasticismo protestante. Como bem disse Packer, ndo ha es-
tabilidade da lei em Baxter.

O “método politico” de Baxter o levou a uma idéia diferente da lei de Deus. Para
ele, a justica de Deus € precisamente um atributo da realeza, uma caracteristica
do seu governo, e suas leis ndo sdo mais do que meios para fins. Como todas as
leis, sob certas circunstancias elas podem ser mudadas, se o fim desejavel pode
ser atingido por outros meios. Quando o homem caiu, e Deus intentou glorificar
a si mesmo retaurando-o, ele conduziu o seu plano, ndo satisfazendo sua lei,
mas mudando-a... Onde o calvinismo ortodoxo ensinava que Cristo satisfez
a lei no lugar do pecador, Baxter sustentou que Cristo satisfez o Legislador e
assim arranjou uma mudanca na lei. Aqui Baxter se alinha com o pensamento
arminiano e ndo com o calvinismo ortodoxo.*

Observe-se que durante essas controvérsias os dois partidos, movidos
por interesses justos, manifestaram exageros. Os antinomistas enxergavam
até a retidao do regenerado como imperfeita e indigna de ser nossa justica;
na intencdo de exaltar a pessoa de Cristo e de retirar a certeza da salvacdo de
sobre o fundamento subjetivo (nossos frutos), eles minimizaram o papel da
fé na apropriacdo da justica de Cristo e tornaram a justificacdo uma transacdo
legal na eternidade, o que ndo retrata fielmente a linguagem biblica. Os neono-
mistas, por outro lado, quiseram se livrar do quietismo antinomista e destacar
a importancia de uma vida de f¢é e obediéncia por parte do crente. No intuito
de mostrarem a partipacdo humana, eles concederam valor exagerado a fé (e
obediéncia) ao torna-la ndo s6 a condigdo para usufruirmos da obra de Cristo,
mas também uma segunda justica necessaria para a vida eterna. Vejamos como
a ortodoxia reformada respondeu a esses exageros.

4. FE E OBEDIENCIA EVANGELICA: CONDICOES NO PACTO DA
GRACA
Embora os reformados tratassem de estipulagcdes no contexto do pacto,
estas ndo estavam relacionadas a algum tipo de lei. Francis Roberts, no seu
livro God's Covenants (1657), nega que no pacto da graca haja condi¢des que
antecedem os beneficios do pacto propriamente dito. A fé ¢ uma condicdo
concomitante e a obediéncia evangélica ¢ uma condi¢do conseqiiente, mas
crer em condigdes antecedentes € esposar ou o pensamento catolico romano

45 BAXTER, Richard. Confesssion of his Faith. London: R.W., 1654, p. 56-57.

46 PACKER, The Redemption & Restoration of Man in the Thought of Richard Baxter, p. 262.
Minha tradugdo.
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ou o arminiano.*’ Ha de se observar que Roberts assevera haver condi¢des,
no sentido préprio da teologia reformada, porque esta argumentando contra o
antinomismo de Tobias Crisp ¢ a idéia de que o novo pacto € absolutamente
incondicional.

Por outro lado, como Herman Witsius provavelmente tem a teologia
neonomista em mente, ele julga que ndo € preciso dizer

que fé é a condi¢@o que o evangelho exige de nos a fim de sermos tidos por
justos e sem culpa perante Deus. A condigao da justificac@o, propriamente dita, é
somente obediéncia perfeita, e isto ¢ a lei que exige; o evangelho ndo a substitui
com nenhuma outra [lei], mas declara que a satisfagdo da lei foi realizada por
Cristo nosso Penhor... isso é muito diferente de dizer (como fazem os socinia-
nos e remonstrantes)... que em lugar da obediéncia perfeita, prescrita pela lei
como a condi¢do da justificagdo, o evangelho agora exige fé como a condigdo
da mesma justifica¢do.*

Roberts e Witsius estdo dentro dos limites da ortodoxia reformada, mas
concluem de forma um pouco diferente quando a fé como condig¢do, porque
eles tém perigos diferentes a enfrentar.

John Owen, com Richard Baxter e os socinianos em vista, apresenta
uma visao bastante equilibrada sobre a fun¢ao e o lugar da fé e da obediéncia
evangélica. Primeiramente, Owen ndo distingiie a justificacdo nesta vida da
justificagdo sentencial no dia do juizo — o ultimo apenas declara o que foi
feito nesta vida.* Quando alguém cré, essa pessoa ¢ totalmente justificada
ainda nesta vida. Owen afirma que as Escrituras ndo dizem em lugar algum
que seremos julgados no ultimo dia pelas nossas obras (ex operibus), mas que
Deus hé de nos recompensar conforme nossas obras (secundum opera). Por
outro lado, ¢ sempre dito que somos justificados nesta vida pela fé (ex fide,
per fidem), mas nunca por causa da fé (propter fidem) ou conforme nossa fé
(secundum fidem).>® Em nossa justificag¢do nesta vida Cristo é nossa propiciagdo
e advogado; no ultimo dia ele € apenas juiz.”' Em resumo, Owen nega haver
dois tipos de justificagdo, uma legal em que a obediéncia ativa e passiva de
Cristo nos ¢ aplicada e outra evangélica em que a fé acompanhada de outras
virtudes é que nos justifica da acusacdo de incredulidade, hipocrisia, etc.’? Em

47 ROBERTS, Francis. God’s Covenants. London: R. W., 1657, p. 111-132.

48 WITSIUS, Herman. The Economy of the Covenants between God and Man. Kingsburg, CA:
den Dulk Christian Foundation, 1990, vol. 1, II1.viii.52. Minha tradug@o.

49 O julgamento final “ndo pode ser mais do que declaratério para a gléria de Deus”. OWEN,
The Doctrine of Justification by Faith, 181.

50 Ibid., p. 181.
5L Ibid., p. 182.
52 Ibid., p. 172-173.
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segundo lugar, por haver muita confusdo sobre o significado da palavra “con-
di¢do”, Owen preferia restringi-la aquilo que tem alguma influéncia causal,
ainda que seja mera causa instrumental; isto pertence somente a fé.5* Mas ele
compreendia a questdo semantica e procurava ser pacificador e nao divisivo.
Se alguém considera a fé e a obediéncia como condi¢des do novo pacto no
sentido de serem exigidas por parte de Deus como reestipulagio (restipulatio
— terminologia escolastica do pacto) a iniciativa divina, entdio Owen estava
disposto a chama-las de condi¢do. Mas se a intencdo ¢ de estipular deveres a
serem realizados antecedentemente a participagdo em qualquer graca, tornan-
do, assim, tanto a fé¢ como a obediéncia causas procuradoras de recompensa,
entdo Owen rejeitava esse conceito de “condicdo” por ser destrutivo da pro-
pria natureza graciosa do pacto.** Vale ressaltar que Baxter ndo diria que a fé
¢ antecedente a participacdo em “qualquer” graga. Mas Owen prossegue, em
terceiro lugar, atacando a idéia de Baxter de que o evangelho pode condenar
alguém por ndo cumprir a lei do novo pacto, o que era bastante estranho ao
pensamento reformado. Um evangelho que condena o faz por acusagoes falsas,
pois 0 mesmo anuncia as boas novas de que ¢ Deus quem justifica os eleitos
e ndo ha quem possa acusa-los.”> Em quarto lugar, Owen mostrou que a jus-
tica evangélica é nossa justi¢a inerente e esta ndo pode ser a causa de nossa
justificagdo perante Deus, de acordo com as Escrituras. Se em comparagio
com outras pessoas nos fazemos algo a mais — como obediéncia evangélica —,
temos razdo de nos gloriar ainda que isso ndo seja chamado de meritorio.>¢ Por
ultimo, Owen mostra a inconsisténcia do pensamento baxteriano de Cristo ser
somente nossa justica legal, pois ao dizer que ndo recebemos a justica de Cristo
por imputagao propriamente dita, mas apenas os frutos do que ele fez por nos,
Cristo acaba sendo nossa justica evangélica também porque a santificacdo é
um efeito do que ele fez por nds.”’

O escocés John Brown de Wamphray (1610-1679) acrescenta algumas
criticas ao pensamento de Baxter que complementam a avaliagdo de Owen.>®
Ele diz que Baxter confunde aquilo que é exigido de alguém que ja esta em
alianga com Deus com o que capacita alguém a entrar em alianca com Deus.
Seria como se todos os deveres de casamento comumente exigidos daquele
que esta casado fossem condigdes para se entrar no estado de casado.”® Em

53 Ibid., p. 119-120.

4 Ibid., p. 127-130.

3 Ibid., p. 176-177.

56 Ibid., p. 178, 179-180.
5T Ibid., p. 179.

58 Ver BACKENSTO, Bruce R. John Brown of Wamphray, Richard Baxter, and the Justification
Controversy. The Confessional Presbyterian, vol. 3 (2007), p. 118-146.

59 BROUN, John. The Life of Justification Opened. S.p., 1695, p. 329.
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outro lugar, John Brown faz uma analogia onde ele distingue o pensamento de
Baxter em relago ao seu. Dizer que a fé ¢ um instrumento significa entendé-
la como a mao que recebe o pao, ou a boca que o come, mas dizer que a fé ¢
imputada por justica como fazem os arminianos e os baxterianos ¢ tornar a
mao e a boca o préoprio alimento. Enquanto nds concedemos toda a gléria da
nutri¢do ao pao, eles lhe roubam seu poder e sua virtude.*

5. APLICACAO AOS DEBATES CONTEMPORANEOS SOBRE
JUSTIFICACAO

Além de observar como a teologia reformada do século 17 esclareceu e
aprimorou o pensamento dos reformadores quanto a justificacdo pela fé so-
mente, € possivel tracar alguns paralelos com as discussdes modernas sobre a
doutrina da justifica¢do. Tais paralelos precisam ser feitos com cautela, pois
ndo ha paralelo historico perfeito. Porém, ¢ possivel ressaltar certas preocupa-
cdes genéricas da ortodoxia reformada do século 17 que se aplicam a algumas
tendéncias proprias das ultimas décadas.

Primeiramente, observe-se a relevancia das discussdes reformadas sobre
o papel da fé em relacdo aos esfor¢os ecuménicos quanto a doutrina da jus-
tificacdo. A Declarag¢do Conjunta sobre a Doutrina da Justificagdo (1997),
elaborada pela Igreja Catolica Romana e a Federacdo Luterana Mundial, visa
destacar as semelhangas entre a tradi¢do romana e a tradigdo luterana quanto
a justificagdo. Portanto, ela contém muitas frases que estdo em consonancia
com a posi¢do dos reformadores, o que ¢ bastante encorajador. No entanto, o
documento anuvia as diferencas pela omissdo de certos assuntos (imputacio
da justica de Cristo) e pela ambigiiidade de termos e idéias (justifica¢do e san-
tificacdo, o papel da f¢).%' Quanto ao papel da fé, por exemplo, a Declaragdo
na maioria das vezes afirma que somos justificados “na fé” (par. 5, 9, 16, 17,
26, 31, etc.) ao invés de “pela f&¢” ou “mediante a f&”, que sdo expressdes
mais fiéis ao ensino biblico da instrumentalidade da fé.°* Tendo em vista que
o documento abre espago para a idéia romana tradicional de justificagdo como
um processo que envolve renovagao (par. 26, 27) e que ndo sustenta a id¢ia
forense de justificagdo, ser justificado “na fé” ou “em fé” pode simplesmente
significar que ao fim e ao cabo somos considerados justos por estarmos na fé,
por termos uma vida que reflete as virtudes cardeais (fé, esperancga e amor). Isto

60 Ibid., p. 353-354.

61 VANDRUNEN, David. Where We Are: Justification under Fire in the Contemporary Scene.
In: Covenant Justification, and Pastoral Ministry: Essays by the Faculty of Westminster Seminary
California. Phillipsburg, NJ: P&R Publishing, 2007, p. 30.

62 The Lutheran Church — Missouri Synod. The Joint Declaration on the Doctrine of Justification

in Confessional Lutheran Perspective, p. 8, 44. Disponivel em: www.lcms.org/graphics/assets/media/
CTCR/justclp.pdf. Acesso em: 16 abr. 2008.
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ndo combina com o ensino da Reforma ou Pds-Reforma e acaba por desmentir
a alegacdo da Declaragdo de que “as formas distintas pelas quais luteranos e
catolicos articulam a fé na justificacdo estdo abertas uma para a outra e nio
anulam o consenso nas verdades basicas” (par. 40). O ensino reformado do
século 17 nos confirma que no momento em que a fé perde a exclusiva fungao
de instrumento, ela se torna um diferencial (portanto, um mérito) na vida de
quem a pratica.

Em segundo lugar, a defesa da ortodoxia reformada se aplica aos ensinos
de N. T. Wright, um dos principais proponentes da Nova Perspectiva sobre
Paulo.® Wright minimiza o aspecto forense da justificagdo e, a semelhanga de
Baxter, nega que justica possa ser imputada ou atribuida a alguém num tribu-
nal — como se fosse uma substancia passivel de ser comunicada. Ele entende
que a “justica de Deus” ndo se refere ao carater moral com o qual ele pune o
injusto e recompensa o justo, mas sim a fidelidade pactual de Deus; portanto,
no tribunal ndo importa se o réu possui retiddo, mas apenas o veredito do juiz.*
Wright aceita a perspectiva de E. P. Sanders de que a justificacdo estd mais
relacionada a como saber quem estd dentro do pacto (eclesiologia) do que
como adentrar o pacto (soteriologia).®® A fé se torna um “distintivo” (inglés:
“badge”) de membresia no pacto, de que alguém faz parte da familia de Deus.
Wright entende que a fé € uma evidéncia presente de que na justificagdo futura
baseada em obras (Wright tira esse ensino de Romanos 2.13), os membros do
pacto serdo declarados justos.® Destaco dois grandes problemas na interpreta-
cdo de N. T. Wright. Primeiramente, assim como Baxter ele separa a exigéncia
divina de obediéncia perfeita do veredito do juiz; isso minimiza a importancia
da vida e morte de Cristo em relagdo a justica de Deus.®” Conseqiientemente,
a fé como instrumento para apropriagdo de uma justica alheia perde o sentido
e a fé novamente passa a ser um diferencial entre os que estdo dentro do pacto
e os que estdo fora. Em segundo lugar, sendo que a énfase de Wright esta na
justificacdo futura com base nas obras, a fé passa a envolver o desempenho

63 Para um panorama deste movimento, ver LOPES Augustus Nicodemus. A Nova Perspectiva

sobre Paulo: um estudo sobre as “obras da lei” em Galatas. Fides Reformata vol. XI, n° 1 (2006), p.
83-94.

64 WRIGHT, N. T. What Saint Paul Really Said: Was Paul of Tarsus the Real Founder of Chris-
tianity? Grand Rapids/Cincinnati: Eerdmans/Forward Movement, 1997, p. 97-99.

65 Tbid., p. 119.

66 «A justificagdo presente declara, com base na fé, o que a justifica¢do futura afirmara publica-

mente (de acordo com [Romanos] 2.14-16 e 8.9-11) com base na vida inteira”. Ibid., p. 129.

67 Venema mostra que Wright tem pouca simpatia pela visdo historica de que a cruz de Cristo

envolveu sofrer a pena ¢ a maldi¢do da lei em lugar de pecadores. VENEMA, Cornelis P. What Did
Saint Paul Really Say? N. T. Wright and the New Perspective(s) on Paul. In: JOHNSON, Gary L. W. and
Guy Prentiss Waters (Orgs.). By Faith Alone: Answering the Challenges to the Doctrine of Justification.
Wheaton: Crossway Books, 2007, p. 49-50.
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de cada um em relagdo a lei. Conseqlientemente, esta visdo ameaca o ponto
central do evangelho apresentado por Paulo de que somos aceitos por Deus
somente com base na obra de Cristo.®® Essa era a preocupagio dos ortodoxos
em relacdo a Baxter.

As discussoes do século 17 em relagdo a f¢ ainda poderiam ser aplicadas
ao conceito arminiano de justificagdo ressuscitado pelo erudito do Novo Testa-
mento Robert H. Gundry,® porém o que foi dito basta para mostrar a relevancia
desse periodo histdrico ndo sé para o conhecimento da heranga reformada, mas
também para utiliza-la sabiamente em debates contemporaneos.

ABSTRACT

The Reformers stressed the doctrine of ““justification by faith alone” against
the Roman Catholic teaching in order to underline the instrumental aspect of
faith. In the 17" century the uniformity of Protestantism was broken and new
interpretations concerning the role of faith came up with James Arminius, the
antinomian tendencies, and the neonomianism of Richard Baxter. The response
of Reformed orthodoxy was vigorous and in continuity with the teaching of
the Reformers, but also enhanced such a legacy with clarifying distinctions.
The purpose of this article is threefold: to introduce this historical period to the
Portuguese speaking public, to refute the opinion that the Reformed of the 17
century distorted Calvin’s theology, and to apply the teachings of Reformed
orthodoxy to modern debates about justification such as some ecumenical
endeavors and the New Perspective on Paul.

KEYWORDS

Justification; Faith; Puritanism; Protestant scholasticism; Richard Baxter;
The New Perspective on Paul.

68 Ibid., p. 57-58.

69 GUNDRY, Robert H. Why I Didn’t Endorse “The Gospel of Jesus Christ: An Evangelical
Celebration”. Books & Culture vol. 7,1n° 1 (Jan/Feb 2001), p. 6-9; IDEM, The Nonimputation of Christ’s
Righteousness. In: HUSBANDS, Mark and Daniel J. Treier (org.), Justification: What’s at Stake in the
Current Debates. Downers Grove/Leicester: InterVarsity/Apollos, 2004, p. 17-45.
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A PieDADE OBEDIENTE DE CALVINO:
TEOLOGIA E VIDA

Hermisten Maia Pereira da Costa”

RESUMO

Neste artigo Costa analisa o conceito de Jodo Calvino referente a piedade
e sua relagcdo com a teologia e a vida cristd. Demonstra que, segundo Calvino,
a piedade ndo ¢ algo mistico e esotérico; antes, origina-se e fundamenta-se no
conhecimento de Deus que se revela em culto e obediéncia a sua Palavra. A
partir desta analise Costa ilustra, com alguns episodios da vida do reforma-
dor, como ele vivenciou sua teologia obedecendo piedosamente ao chamado
divino.

PALAVRAS-CHAVE

Calvino; Piedade; Teologia; Conhecimento de Deus; Obediéncia.

INTRODUCAO

Em 1548' Calvino (1509-1564), ao comentar a Primeira Epistola de Paulo
a Timdteo — em que fala da seriedade da confiss@o de Cristo, que significou
sua entrega em favor do seu povo —, extrai uma li¢do pratica que deve orientar
0 nosso testemunho e o nosso labor teologico:

Hermisten M. P. Costa ¢ ministro da Igreja Presbiteriana do Brasil, doutor em Ciéncias da Re-
ligido e diretor da Escola Superior de Teologia da Universidade Presbiteriana Mackenzie. E professor
e pesquisador do PPGCR (Mackenzie) e professor de Teologia Sistematica e Teologia Contemporanea
no Seminario Presbiteriano Rev. José Manoel da Conceigdo. Integra a equipe de pastores da Igreja
Presbiteriana de Sdo Bernardo do Campo, SP.

I Data da primeira edi¢do. Cf. PARKER, T. H. L. Calvin'’s New Testament Commentaries, 2* ed.
rev., Louisville: Westminster/John Knox, 1993, p. 22-23, 208.
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Nio estamos assentados aos pés de Platdo”* com o fim de aprender filosofia e
a ouvi-lo discorrer a sombra sobre controvérsias intteis, sendo que a doutrina
que professamos foi ratificada pela morte do Filho de Deus.?

Calvino era avesso a especulagdes fruto de nossa imaginacdo. Para ele,
a teologia est4 relacionada a vida pratica. Questionar por questionar € algo
sem sentido, nocivo. Portanto, o tedlogo deve ter cuidado para néo cair nesta
armadilha, conforme ele diz:

... que todos os questionamentos supérfluos que ndo se inclinam para a edificagdo
devem ser com toda razio suspeitos ¢ mesmo detestados pelos cristaos piedosos.
A tnica recomendacio legitima da doutrina é que ela nos instrui na reveréncia
e no temor de Deus. E assim aprendemos que o homem que mais progride na
piedade é também o melhor discipulo de Cristo, ¢ 0 unico homem que deve
ser tido na conta de genuino tedlogo ¢ aquele que pode edificar a consciéncia
humana no temor de Deus.*

O siléncio de Deus deve propiciar o nosso siléncio reverente. Nao bus-
quemos insanamente ultrapassar o revelado; isto significaria tentar ir além de
Deus. Como afirma Calvino

Eis um bom marco memorial da sobriedade: Se em nossa aprendizagem ou em
nosso ensino seguirmos a Deus, tenhamo-lo sempre adiante de nos. Contrariamen-
te, se ele parar de ensinar, paremos de querer continuar a ouvir ¢ a entender.’

2 Isto ndo significa que Calvino fosse avesso 4 filosofia ou, no caso especifico, a Platdo. Pelo contrério,

ele sabia reconhecer as contribui¢des da filosofia e de filosofos para o seu pensamento (ver, por exemplo:
CALVINO, Jodo, Exposig¢do de 1 Corintios, Sdo Paulo: Edi¢des Paracletos, 1996, [1Co 14.7], p. 414). Na
Academia de Genebra estudavam-se autores gregos e latinos como Homero, Herddoto, Xenofonte, Polibio,
Demostenes, Plutarco, Platdo, Cicero, Virgilio, Ovidio, Teréncio, entre outros (Ganoczy, que fez um estudo
minucioso sobre a formagdo e composi¢io da biblioteca da Academia, traz também a relagdo de obras da
biblioteca da Academia referente ao ano de 1572 (GANOCZY, Alexandre, La Biblioteque de I’Académie de
Calvin, Geneve: Librairie Droz, 1969, 344p). Ver também: SCHAFF, Philip, History of the Christian Church,
Peabody, Mass.: Hendrickson Publishers, 1996, Vol. VIIL, p. 805; WALLACE, Ronald S., Calvino, Genebra e
a Reforma, Sao Paulo: Cultura Crista, 2003, p. 88; GUTEK, Gerald L., Historical and Philosophical Founda-
tions of Education: A Biographical Introduction, 3* ed. Columbus, Ohio: Merril Prentice Hall, 2001, p. 92.
Mesmo admitindo a superioridade das Escrituras, ele reconhece o valor de pensadores ndo cristdos: “Admito
que a leitura de Demostenes ou Cicero, de Platdo ou Aristoteles, ou de qualquer outro da classe deles, nos
atrai maravilhosamente, nos deleita e nos comove ao ponto de nos arrebatar”” (CALVINO, Jodo, As Institutas
da Religiao Crista: edigao especial com notas para estudo e pesquisa, Sao Paulo: Cultura Crista, 2006, [1.24].
Vol. L. p. 74). Calvino considerava Platdo, “entre todos o mais religioso (filosofo) e particularmente sobrio”
(CALVINO, Joao, A4s Institutas, 1.5.11). Ver também: CAMPOS, Heber Carlos de, A “Filosofia Educacional”
de Calvino e a Fundagdo da Academia de Genebra. In: Fides Reformata V:1 (2000): 41-56, p. 51.

3 CALVINO, Jodo, As Pastorais, Sdo Paulo: Paracletos, 1998, p. 174.
4 CALVINO, Jodo, As Pastorais, p. 300.

5 CALVINO, Jodo, As Institutas da Religido Crista (2006), I11.8. Ver, por exemplo: CALVINO,
Jodo, As Institutas da Religido Cristd (2006), 1.14; As Institutas,1.2.2;1.5.9;1.9.3; 1.14.3; 111.21.4; 111.23.8;
I11.25.6,11; IV.17.36; Exposi¢do de Romanos, Sao Paulo: Edigdes Paracletos, 1997, (Rm 9.14), p. 330;
Exposicdo de 1 Corintios, Sdo Paulo: Edi¢des Paracletos, 1996, p. 112; Exposi¢do de 2 Corintios, Sdo
Paulo: Paracletos, 1995, p. 242, 243; As Pastorais, (p. 30; p. 263; (Tt 1.11), p. 300; p. 355.
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A preocupacdo teologica deve ater-se a edifica¢do da Igreja.® Falar so-
bre teologia até o diabo pode fazé-lo, enganando a muitos, fazendo-os seus
discipulos:

Ele [0 diabo] est4 constantemente buscando perverter e corromper a verdade de
Deus; mas, no que diz respeito a principios gerais, ele pode por verniz enganoso
nas coisas e passar-se por um teélogo suficientemente perspicaz.’

Para Calvino, todo o pensar teologico estd conectado com a piedade. A
teologia envolve toda a nossa mente, coracdo e vontade. Por isso, “o fim de
um tedlogo ndo pode ser deleitar o ouvido, sendo confirmar as consciéncias
ensinando a verdade e o que ¢ certo e proveitoso”.?

A sua teologia nada mais era do que um esfor¢o por comentar as
Escrituras;’ por isso, sua obra pode ser corretamente chamada de uma “teo-
logia biblica”,!® certamente escrita por um tedlogo sistematico'’ que tdo bem
sabia se valer dos recursos da exegese e da hermenéutica, dispondo tudo isso
de forma erudita e devocional.'? Por essa causa, a historia dos comentarios
Biblicos de Calvino e a das sucessivas edi¢des das Institutas se confundem e

Ver CALVINO, Jodo, As Pastorais, p. 30.
CALVINO, Jodo, O Livro dos Salmos, Sao Paulo: Edigdes Parakletos, 2002, Vol. 3, p. 452.
CALVINO, Jodo, As Institutas — Edigdo Classica, 1.14.4.

Este comentario biblico ndo significa o uso apenas de termos biblicos para expressar o seu en-

o o 3

sinamento, mas, sim, o dominio do pensamento biblico (Ver: CALVINO, Jodo, 4s Institutas, 1.13.3).

10 MCGRATH, Alister E., Christian T} heology: An Introduction, Cambridge, Mass.: Blackwell
Publishers, 1994, p. 71; MCGRATH , Alister E., 4 Life of John Calvin: A Study in the Shaping of Western
Culture, Oxford, UK & Cambridge, USA: Blackwell Publishers, 1991 p. 150-151; SCHAFF, Philip,
The Creeds of Christendom, 6* ed. Revised and Enlarged, Grand Rapids, Michigan: Baker, (1931), Vol.
1, p. 458; REID, W. S., Calvinismo, In: ELWELL, Walter A., ed. Enciclopédia Historico-Teoldgica da
Igreja Cristd, Sao Paulo: Vida Nova, 1988-1990, Vol. I, p. 225; MURRAY, John, Reformation History
Library, [CD-ROM], (Albany, OR: Ages Software, 1997), p. 4; BARTH, Karl, La Proclamacion del
Evangelio, Salamanca: Ediciones Sigueme, 1969, p. 83; LANE, Tony, Pensamento Cristdo, Sdo Paulo:
Abba Press, 1999, Vol. 2, p. 19.

I Curiosamente McGrath escreveu: “Ele [Calvino] foi inquestionavelmente um pensador sistemati-

co, que plenamente reconheceu a necessidade de garantir consisténcia interna entre os varios componentes
de seu pensamento” (MCGRATH , Alister E., A Life of John Calvin, p. 150. — minha tradugdo). Ver
também: GEORGE, Timothy, 7Teologia dos reformadores, Sao Paulo: Vida Nova, 1994, p. 178; BIELER,
André, O pensamento econémico e social de Calvino, Sao Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1990, p. 192;
SCHAFF, Philip, History of the Christian Church, Vol. VIII, p. 260; Idem, The Creeds of Christendom,
Vol. 1, p. 446; VAN HALSEMA, Thea B., Jodo Calvino era assim, Sdo Paulo: Editora Vida Evangélica,
1968, p. 112, 117.

12 MURRAY, John, Calvin as Theologian and Expositor, Carlisle, Penn.: Banner of Truth (Collected
Writings of John Murray, Vol. 1), 1976, p. 311. Ver também: MURRAY, John, em Introdug¢éo a traducio
americana das Institutas. Reformation History Library, [CD-ROM], (Albany, OR: Ages Software, 1998),
p. 6.
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se completam.’® A sua exegese era teologicamente orientada ¢ a sua teologia
estava amparada em uma solida exegese biblica.

Calvino ndo era apenas um grande conhecedor tedrico das Escrituras. A
sua vida se pautava pela compreensao da Palavra. A orag¢do ¢ um ingrediente
fundamental em todo o seu sistema e labor. Durante trés vezes por semana, em
semanas alternadas, ele fazia prelecdes sistematicas sobre os livros das Escri-
turas. Cada palestra era iniciada com uma breve oracdo e concluida, também,
com uma pequena oragdo relacionada com o tema do texto exposto. Os seus
sermdes também eram concluidos com oragdo, neste caso mais extensa.'

1. PIEDADE E CONHECIMENTO

Para Calvino, a piedade ndo ¢ algo mistico e esotérico, antes, origina-se e
fundamenta-se no conhecimento de Deus: “A piedade estd sempre fundamentada
no conhecimento do verdadeiro Deus; € isso requer ensino”."* Este conhecimento
nos leva a reveréncia e amor para com aquele que nos ama e preserva.'®

Comentando o texto de 1Timéteo 6.3, diz que

[a doutrina] s6 sera consistente com a piedade se nos estabelecer no temor e no
culto divino, se edificar nossa fé, se nos exercitar na paciéncia e na humildade
e em todos os deveres do amor."”

Concordando com Calvino, entendemos que a genuina piedade biblica
(eboePera)'® comega pela compreensio correta do mistério de Cristo, con-
forme nos diz Paulo: “Evidentemente, grande ¢ o mistério da piedade: Aquele
que foi manifestado na carne foi justificado em espirito, contemplado por
anjos, pregado entre os gentios, crido no mundo, recebido na gléria” (1Tm
3.16). A piedade era a ténica do ministério pastoral de Paulo. E deste modo
que ele inicia a sua Carta a Tito: “Paulo, servo de Deus e apdstolo de Jesus

13 Aligs, Calvino desejava que as Institutas fossem lidas em conjunto com os comentarios: Ver:
Prefacio a edi¢do latina a partir da segunda edi¢éo (1539) e o Prefacio a edi¢ao francesa (1560). (CALVIN,
Jean, L Institution Chrétienne, Geneve: Labor et Fides, 1955, Vol. 1, p. XIX). Também, algumas vezes
ele nos remete para seus sermdes (Ver por exemplo: CALVINO, Jodo, Efésios, Sdo Paulo: Paracletos,
1998, p. 105; p. 110; As Pastorais, p. 67, 92, 124). Destacamos que, com excec¢do do livro do profeta
Isaias, todos os comentarios de Calvino sobre os profetas “consistem em sermdes direcionados a alunos
em treinamento para o trabalho missiondrio, principalmente na Franga” (T. H. L. Parker no prefécio a
versdo inglesa do Comentario de Daniel [CALVINO, Jodo, O Profeta Daniel: 1-6, Sdo Paulo: Edi¢des
Parakletos, 2000, Vol. 1, p. 13]).

14 Cf. MCKEE, Elsie Anne, ed., John Calvin: Writings on Pastoral Piety, New York, NJ: Paulist
Press, 2001, p. 220 e 240. Ver diversos textos de suas oragdes in: MCKEE, Elsie Anne, ed., John Calvin:
Writings on Pastoral Piety, p. 221ss; 241ss.

IS CALVINO, Jodo, O Profeta Daniel: 1-6, Vol. 1, p. 225.

16 CALVINO, Jodo, As Institutas, 1.2.1.

17" CALVINO, Jodo, As Pastorais, p. 164-165.

18 At3.12; 1Tm 2.2; 3.16; 4.7,8; 6.3,5,6,11; 2Tm 3.5; Tt 1.1; 2Pe 1.3,6,7; 3.11.
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Cristo, para promover (Kotd)" a fé que € dos eleitos (EKAEKTOL)® de Deus € 0
pleno conhecimento da verdade segundo a piedade” (Tt 1.1). Portanto, devemos
indagar sempre a respeito de doutrinas consideradas evangélicas, se elas, de fato,
contribuem para a piedade. A genuina ortodoxia seré plena de vida e piedade.
Paulo diz que € apostolo da parte de Jesus Cristo comprometido com a fé
que ¢ dos eleitos de Deus. O seu ensino tinha este proposito — diferentemente
dos falsos mestres, que se ocupavam com fabulas e mandamentos procedentes
damentira (Tt 1.14) — promover a fé dos crentes em Cristo Jesus. A fé que € dos
eleitos, portanto, deve ser desenvolvida no “pleno conhecimento (ERUYVWGC1G)?!
da verdade (0ANBe10)”. Ou seja, a nossa salvagdo se materializa em nosso
conhecimento intensivo e qualitativamente completo da verdade. Contudo,
este conhecimento da verdade, longe de ser arrogante e auto-suficiente, esta
relacionado com a piedade: “segundo a piedade (ELGERELN)”.> O verdadeiro
conhecimento de Deus ¢ cheio de piedade. Piedade caracteriza a atitude correta
para com Deus, englobando temor, reveréncia, adoracdo e obediéncia. Ela ¢
a palavra para a verdadeira religido. Paulo diz que a piedade para tudo ¢ pro-
veitosa, ndo havendo contra-indicacdo: “Pois o exercicio fisico para pouco ¢
proveitoso (WPEALOC), mas a piedade para tudo € proveitosa (OOEALLOG),?
porque tem a promessa da vida que agora ¢ e da que ha de ser” (1Tm 4.8).
Por isso Timdteo, com o proposito de realizar a vontade de Deus, deveria
exercita-la com a perseveranga de um atleta (1Tm 4.7);** segui-la como alguém
que persegue um alvo, e com a convicg¢do e o zelo com os quais o proprio
Paulo perseguira a Igreja de Deus (Fp 3.6): “Tu, porém, 6 homem de Deus,
foge destas coisas; antes, segue (OLWKW)> a justica, a piedade (ELCERELN), a

19

ELINT3

Kouté, quando estabelece relagdo, significa “de acordo com a”, “com referéncia a”. No texto,

pode ter o sentido de “segundo a fé que ¢ dos eleitos”, “no interesse de”, “para promover”, etc. (Mc 7.5;
Lc 1.9,38;2.22,24,29; Jo 19.7; At 24.14; C1 1.25,29; 2Tm 1.1,8,9; Hb 7.5).

20 Mt 22.14; 24.22,24,31; Mc 13.20,22,27; Lc 18.7; 23.35; Rm 8.33; 16.13; C1 3.12; 1Tm 5.21;
2Tm 2.10; Tt 1.1; 1Pe 1.1; 2.4; 1Pe 2.6,9; 2Jo 1,13; Ap 17.14.

21 Enlyvwolg = “conhecimento intenso”, “conhecimento correto”. Rm 1.28; 3.20; 10.2; Ef 1.17;
4.13; Fp 1.9; C11.9,10; 2.2; 3.10; 1Tm 2.4; 2Tm 2.25; 3.7; Tt 1.1; Fm 6; Hb 10.26; 2Pe 1.2,3,8; 2.20.

22 A3.12;1Tm 2.2;3.16;4.7,8; 6.3,5,6,11; 2Tm 3.5; Tt 1.1; 2Pe 1.3,6,7; 3.11.

23 Este adjetivo que, no Novo Testamento s6 é empregado por Paulo, é aplicado as boas obras (Tt

3.8) e a Palavra inspirada de Deus em sua aplicagdo as nossas necessidades (2Tm 3.16).

24 “Mas rejeita as fabulas profanas e de velhas caducas. Exercita-te (YOUVOLm), pessoalmente, na

piedade” (1Tm 4.7). Touvdw ¢ aplicada ao exercicio proprio de atleta. No Novo Testamento a palavra
¢ usada metaforicamente, indicando o treinamento que pode ser utilizado para o bem ou para o mal (1Tm
4.7, Hb 5.14;12.11; 2Pe 2.14).

25 Auwkw é utilizada sistematicamente para aqueles que perseguiam a Jesus, os discipulos e a Igreja

(Mt 5.10-12; Lc 21.12; Jo 5.16; 15.20). Lucas emprega este mesmo verbo para descrever a perseguigao
que Paulo efetuou contra a Igreja (At 22.4;26.11; 1Co 15.9; G1 1.13,23; Fp 3.6), sendo também a palavra
utilizada por Jesus Cristo quando pergunta a Saulo do porqué de sua perseguicdo (At 9.4-5/At 22.7-8/
At26.14-15). Paulo diz que prosseguia para o alvo (Fp 3.12,14). O escritor de Hebreus diz que devemos
perseguir a paz e a santificagdo (Hb 12.14). Pedro ensina o mesmo a respeito da paz (1Pe 3.11).
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~ .\

fé, o amor, a constancia, a mansidao” (1Tm 6.11). O tempo presente do verbo
indica a progressividade que deve caracterizar essa busca pela piedade.

Calvino entende que o conhecimento verdadeiro do verdadeiro Deus traz,

como implicacdo necessaria, a piedade e a santificagdo:

.... deve observar-se que somos convidados ao conhecimento de Deus, ndo
aquele que, contente com va especulacdo,’ simplesmente voluteia no cérebro,
mas aquele que, se é de nos retamente percebido e finca pé no coragéo, havera
de ser solido e frutuoso.”

Em outro lugar, Calvino acrescenta:

... Jamais o poderd alguém conhecer devidamente que nio apreenda ao mesmo
tempo a santifica¢do do Espirito. (...) A fé consiste no conhecimento de Cristo.
E Cristo ndo pode ser conhecido sendo em conjuncdo com a santificacdo do
seu Espirito. Segue-se, conseqiientemente, que de modo nenhum a fé se deve
separar do afeto piedoso.?

E entdo, resume: “O conhecimento de Deus é a genuina vida da

alma...”.”

O verdadeiro conhecimento de Deus conduz-nos a piedade: “Paulo sus-

tenta que aquele falso conhecimento que se exalta acima da simples e humilde
doutrina da piedade ndo ¢ de forma alguma conhecimento”.*

A unica coisa que, segundo a autoridade de Paulo, realmente merece ser deno-
minada de conhecimento ¢ aquela que nos instrui na confianga ¢ no temor de
Deus, ou seja, na piedade.™!

1.1 O “lucro” da piedade

No entanto, é possivel forjar uma aparente piedade — conforme os falsos

mestres que, privados da verdade, o faziam pensando em obter lucro (1Tm

6.5).

Contudo, esta carece de poder e da alegria resultantes da convicg¢ao de

que Deus supre as nossas necessidades. Logo, esses falsos mestres ndo conhe-
cem o “lucro” da piedade: “De fato, grande fonte de lucro (TOPLCUOG) €
a piedade (EVCEBELA) com o contentamento AVTAPKELN? = “suficiéncia”,
“satisfacdo”). Porque nada temos trazido para o mundo, nem coisa alguma
podemos levar dele. Tendo sustento e com que nos vestir, estejamos contentes”

26
27
28
29
30
31
32
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Ver CALVINO, Jodo, As Institutas, 1.14.4.

CALVINO, Jodo, 4s Institutas, 1.5.9. Do mesmo modo, ver: Jodo Calvino, As Institutas, 111.6.4.
CALVINO, Joao, 4s Institutas, 111.2.8.

CALVINO, Jodo, Efésios, p. 136-137.

CALVINO, Jodo, 4s Pastorais, p. 186.

CALVINO, Joao, 4s Pastorais, p. 187.

2C09.8; 1Tm 6.6.



FIDES REFORMATA XIII, N° 1 (2008): 71-86

(1Tm 6.6-8, 3.5). Todo o conhecimento cristdo deve vir acompanhado de pie-
dade. (1Tm 3.16, 6.3; Tt 1.1). A piedade deve estar associada a diversas outras
virtudes cristds a fim de que seja frutuosa no pleno conhecimento de Cristo
(2Pe 1.6-8). A nossa certeza ¢ que Deus nos concedeu todas as coisas que nos
conduzem a piedade. Ele exige de nds, os crentes, “o uso diligente de todos os
meios exteriores pelos quais Cristo nos comunica as béngaos da salvagdao™ e
que ndo negligenciemos os “meios de preservacdo”.* Portanto, devemos utilizar
todos os recursos que Deus nos forneceu com este santo proposito:

Visto como, pelo seu divino poder, nos t€m sido doadas todas as coisas que
conduzem a vida e a piedade (EVGEPRELN), pelo conhecimento completo daquele
que nos chamou para a sua propria gloria e virtude (2Pe 1.3).%

O lucro da genuina piedade ¢ o contentamento préprio daqueles que t€ém
a sua fé voltada para Deus. “A f¢é, pois, ¢ a raiz da verdadeira piedade”.*®

1.1.1 Piedade “Caseira”

A piedade como resultado de nosso relacionamento com Deus deve ter
o seu reflexo concreto dentro de casa, sendo revelada por intermédio do tra-
tamento que concedemos aos nossos pais € irmaos:

...se alguma vitava tem filhos ou netos, que estes aprendam primeiro a exercer
piedade (ELCEPREW) para com a propria casa e a recompensar a seus progeni-
tores; pois isto € aceitavel diante de Deus (1Tm 5.4).%’

Nunca o nosso trabalho, por mais relevante que seja, podera se tornar um
empecilho para a ajuda aos nossos familiares. A genuina piedade € caracteri-
zada por atitudes condizentes para com Deus (reveréncia) e para com 0 nosso
préximo (fraternidade). Curiosamente, quando o Novo Testamento descreve
Cornélio, diz que ele era um homem “piedoso (ELGEPNC) e temente a Deus
(...) e que fazia muitas esmolas ao povo e de continuo orava a Deus” (At 10.2).
A piedade €, portanto, uma relagdo teologicamente orientada do homem para
com Deus em sua devogao e reveréncia e, em sua conduta biblicamente ajustada
e coerente para com o seu proximo. A piedade envolve comunhdo com Deus

33 Catecismo Menor de Westminster, Perg. 85.

34 Confissdo de Westminster, XVIL3.

35 Ver: COSTA, Hermisten M. P., A Palavra e a oragio como meios de graga: In: Fides Reformata,

Sdo Paulo: Centro Presbiteriano de Pds-Graduagdo Andrew Jumper, 5/2 (2000), 15-48.

36 CALVINO, Jodo, O Livro dos Salmos, Vol. 3, (S1 78.21), p. 213.

37 “Seria uma boa preparagdo treinar-se para o culto divino, pondo em pratica deveres domésticos

piedosos em relagdo a seus proprios familiares” (CALVINO, Jodo, 4s Pastorais, p. 131).
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e o cultivo de relagdes justas com os nossos irmaos. “A obediéncia ¢ a mae da
piedade”, resume Calvino.*®

1.1.2 A Graga e a Piedade

A piedade ¢ desenvolvida por meio de nosso crescimento na graga. A
graca de Deus ¢ educativa:

Porquanto a graca de Deus se manifestou salvadora a todos os homens, educando-
nos (o€ W) para que, renegadas a impiedade e as paixdes mundanas, vivamos
no presente século, sensata, justa e piedosamente (ELCERWG) (Tt 2.11-12).

A piedade auténtica, por ser moldada pela Palavra, traz consigo os perigos
proprios resultantes de uma ética contrastante com os valores deste século:
“Ora, todos quantos querem viver piedosamente (E0GEB®E)** em Cristo Jesus
serdo perseguidos” (2Tm 3.12). No entanto, ha o conforto expresso por Pedro
as igrejas perseguidas: “....0o Senhor sabe livrar da provagdo [TTEPACUOC =
“tenta¢do”] os piedosos (ELCERELG)...”. (2Pe 2.9).

A piedade ndo pode estar dissociada da fé¢ que confessa que Deus ¢ o
autor de todo o bem. Portanto, podemos nele descansar sendo conduzidos pela
sua Palavra.*

2. TEOLOGIA, PIEDADE E OBEDIENCIA

No segundo semestre de 1559 Calvino, expondo o Livro de Daniel, apos
mais uma prele¢do, como sempre, encerra com uma oragao:

Deus Todo-Poderoso, visto que sempre e de maneira desgragada nos perdemos
em nossos pensamentos e, quando tentamos te adorar, ndo fazemos nada a ndo
ser profanar a pura e verdadeira adoragfo de tua divindade e somos mais facil-
mente levados a supersti¢des depravadas, permite, pois, que permanegamos na
obediéncia pura da tua Palavra e nunca nos desviemos para lado algum...*!

Calvino nao ¢ prodigo em falar de sua vida pessoal. Até mesmo sobre
a sua conversdo ele falou pouquissimo, sem sequer mencionar o instrumento
humano usado por Deus.*

38 CALVIN, John, Commentaries of the Four Last Books of Moses, Grand Rapids, Michigan:
Baker Book House, (Calvin’s Commentaries, Vol. 11), 1996 (Reprinted), Vol. 1, p. 453.

39 Este advérbio s6 ocorre em dois textos do Novo Testamento: 2Tm 3.12; Tt 2.12.

40 Cf. CALVIN, John, Calvin’s Commentaries, Grand Rapids, Michigan: Baker, 1996 (Reprinted),
Vol. II/1, p. 422.
41 CALVINO, Jodo, O Profeta Daniel: 1-6, Vol. 1, p. 195.

42 Ver: CALVINO, Juan, Respuesta al Cardenal Sadoleto, 4* ed. Barcelona: Fundacion Editorial
de Literatura Reformada, 1990, p. 61-64; CALVIN, John, Tracts and Treatises on The Reformation of the
Church, Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 1958, Vol. I, p. 62; CALVINO, Jodo, O Livro dos Salmos,
Sdo Paulo: Edigdes Paracletos, 1999, Vol. 1, p. 38.
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Quanto a piedade de Calvino, a questao ¢ a mesma; podemos extrair de
seus ensinos alguns de seus principios e achar aqui e ali algo que reflita a sua
pratica devocional, mas nao algo sistematico. Calvino nio se especializou em
falar de suas experiéncias, sob qualquer pretexto. Nao era seu estilo aproveitar
as oportunidades para falar de si ou de suas experiéncias espirituais com o fim
suposto de ajudar a igreja. Ele simplesmente expde e aplica o texto biblico® ou,
quando trabalha mais sistematicamente (/nstitutas, catecismos, etc.), apresenta
a doutrina. O fundamento de sua pratica era a sua compreensao hermenéutica.
Na sua carta dedicatdria do Comentdrio de Romanos — dirigida a seu amigo de
Basiléia, Simon Grynaeus (1493-1540), a quem chama de “homem dotado de
excelentes virtudes” —, com quem discutira alguns anos antes sobre a melhor
maneira de interpretar as Escrituras, concluiu, conforme também pensava
Grynaeus, que

a lucida brevidade constituia a peculiar virtude de um bom intérprete. Visto que
quase a Unica tarefa do intérprete ¢ penetrar fundo a mente do escritor a quem
deseja interpretar, o mesmo erra seu alvo, ou, no minimo, ultrapassa seus limites,
se leva seus leitores para além do significado original do autor.*

Anos mais tarde (1546), escreveria: “.... ndo aprecio as interpretacdes que
sdo mais engenhosas do que sadias”.* A clareza*® e a brevidade recomendadas
por Calvino, mais do que virtudes, se constituiam para ele em principios deci-
sivos de exegese.?’ Ele sustentava que competia ao intérprete entender o que
o autor quis dizer e o seu proposito. Ele exemplifica isso quando comenta o
Salmo 8. Apds falar sobre trés possibilidades de interpretacdo de determinada
palavra hebraica, conclui: “O elemento primordial a ser apreendido ¢ no que
tange ao conteudo do salmo ¢ ao que ele visa”.*

43 Moisés Silva comentando sobre o propésito de Calvino em ser breve e simples em seus comen-

tarios, faz esta aplicagio: “...0 exemplo de Calvino precisa fazer-nos lembrar quais devem ser os nossos
principais objetivos. E muito facil nos impressionarmos com os problemas exegéticos ou com as neces-
sidades devocionais que percebemos; em ambos os casos, acabamos permitindo que a mensagem central
e simples do texto tome uma posi¢do secundaria. Se, porém, tivermos em mente que ndo hd motivo mais
importante do que a edificacdo da igreja — sendo a base para isso o proprio ensinamento de Deus e ndo
a nossa imaginacao — nossos esforgos permanecerio concentrados no significado histoérico intencionado
pelo autor biblico” (SILVA, Moisés, Em Favor da Hermenéutica de Calvino: In: KAISER JR., Walter C.
& SILVA, Moisés, Introdugao a Hermenéutica Biblica, Sdo Paulo: Cultura Crista, 2002, p. 246).

44 CALVINO, Jodo, Exposi¢cdo de Romanos, Sao Paulo: Edi¢des Paracletos, 1997, p. 19.

45 CALVINO, Jodo, Exposicéo de 1 Corintios, (1Co 15.29), p. 472. No entanto, ele admite que “o
mundo preferiu, e sempre preferira, as especula¢des que aparentam engenhosidade, a sélida doutrina” (CAL-
VINO, Jodo, Gdlatas, Sdo Paulo: Edi¢des Paracletos, 1998, [Gl 4.22], p. 139). Ver também: CALVINO,
Jodo, Exposi¢cdo de Romanos, (Rm 10.18), p. 376; CALVINO, Jodo, Gdlatas, (Gl 4.22-25), p. 138-144.

46 “Tenho almejado clareza mais do que elegancia” (CALVINO, Jodo, Gdlatas, [Gl 4.24], p. 141).

47 Cf. KRAUS, Hans-Joachim, Calvin’s Exegetical Principles: In: Interpretation 31 (1977), Vir-
ginia, p. 13. Ver: CALVINO, Jodo, 4s Institutas, 111.6.1.

48 CALVINO, Jodo, O Livro dos Salmos, Vol.1, p. 156-157.
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2.1 Teologia: crida, vivida e ensinada

Para Calvino, a doutrina esté relacionada a nossa vida. A doutrina é para
ser crida, vivida e ensinada. Por isso, quando diz que “.... o tesouro da sa dou-
trina é inestimavel, ¢ nada ha para se temer mais do que o risco de perdé-lo”,*
ndo estava teorizando ou simplesmente fazendo uma abstragao; ela ¢ a vida da
Igreja e a fonte de crescimento dos filhos de Deus. “A doutrina € a mae pela
qual Deus nos gera”.>° Dai a sua afirmagao:

O Evangelho nao ¢ uma doutrina de lingua, senfo de vida. Nao pode assimilar-
se somente por meio da razdo e da memoria, sendo que chega a compreender-se
de forma total quando ele possui toda a alma, e penetra no mais intimo recesso
do coragdo. (...) Os cristdos deveriam detestar aqueles que tém o Evangelho em
seus labios, porém ndo em seus coragdes.”!

Comentando o Salmo 92.9, tratando do poder e cuidado de Deus para
com os seus, apresenta o conforto desta doutrina, acrescentando:

Com isso nos ensina que a mera doutrina geral ¢ algo tépido e insatisfatorio, e
que cada um de nos deve utiliza-la particularmente para si, na persuasao de que
pertencemos ao numero dos filhos de Deus.>

Dai a sua orientacao:

Aquele que ndo tenta ensinar com o intuito de beneficiar, ndo pode ensinar
corretamente; por mais que faga boa apresentacio, a doutrinacdo ndo sera sa, a
menos que cuide para que seja proveitosa a seus ouvintes.>

Nao deixa de ser instrutivo e revelador o fato de Calvino, na edicdo final
das Institutas (1559), ter tratado da doutrina da elei¢do depois de um longo
capitulo sobre a oragdo que, sozinho, é maior do que os quatro dedicados a
doutrina da elei¢do.>

49 CALVINO, Jodo, As Pastorais, p. 50.

50 CALVINO, Jodo, Gdlatas, p. 141.

51 CALVIN, John, Golden Booklet of the True Christian Life, 6* ed. Grand Rapids, Michigan:
Baker Book House, 1977, p. 17. Do mesmo modo ver: CALVINO, Jodo, 4s Institutas da Religido Crista:
edigdo especial com notas para estudo e pesquisa, IV.17.

52 CALVINO, Jodo, O Livro dos Salmos, Sao Paulo: Edi¢des Parakletos, 2002, Vol. 3, (S192.11),
p- 469.

53 CALVINO, Jodo, As Pastorais, (1Tm 6.3), p. 165.

3% Ver: CALVINO, Jodo, 4s Institutas, 111.20. Do mesmo modo, no Catecismo de Genebra, das 373
perguntas (Catecismo de Genebra. In: Catecismos de la Iglesia Reformada, Buenos Aires: La Aurora,
1962), Calvino dedica 63 a oragdo. Assim também, na /nstru¢do na Fé (Goiania: Logos Editora, 2003),
uma das seis partes é dedicada a orag@o.
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Em 7 de julho de 1553, Calvino escreve mais uma carta aos “prisioneiros
de Lyon” que aguardavam a condenag@o por terem aderido a Reforma Protes-
tante. Ele a dirige em especial a dois deles: Denis Peloquin de Blois e Louis
de Marsac. A certa altura, diz:

Meus irmaios (...), estejam certos de que Deus, que se manifesta em tempos de
necessidade e aperfeicoa sua for¢ca em nossa fraqueza, ndo os deixara despro-
vidos daquilo que poderosamente glorificara o seu nome. (...) E como vocés
sabem, temos resistido firmemente as abominag¢des do Papado, a menos que
renuncidssemos o Filho de Deus, que nos comprou para Si mesmo pelo precio-
so pre¢o. Meditem, igualmente, naquela gldria celestial e imortalidade para as
quais somos chamados, e é certo de alcangarmos pela Cruz — por infimia e
morte. De fato, para a razdo humana ¢ estranho que os filhos de Deus sejam tdo
intensamente afligidos, enquanto os impios divertem-se em prazeres; porém,
ainda mais, que os escravos de Satanas esmaguem-nos sob seus pés, como di-
riamos, e triunfem sobre nds. Contudo, temos meios de confortar-nos em todas
as nossas misérias, buscando aquela solugdo feliz que nos esta prometida, que
Ele ndo apenas nos libertara mediante seus anjos, mas pessoalmente enxugara
as lagrimas de nossos olhos. E, assim, temos todo o direito de desprezar o
orgulho desses pobres homens cegos que, para a propria ruina, levantam seu
odio contra o céu; e, apesar de ndo estarmos neste momento em suas condicdes,
nem por isso deixamos de lutar junto com vocés em oracdo, com ansiedade e
suave compaixdo, como companheiros, percebendo que agradou a nosso Pai
celeste, em sua bondade infinita, unir-nos em um so6 corpo sob seu Filho, nossa
cabeca. Pelo que eu lhe suplicarei que lhes possa garantir essa graga; que Ele os
conserve sob sua protecao e lhes dé tal seguranga disso que possam estar aptos a
desprezar tudo o que é deste mundo. Meus irmaos os saudam mui afetuosamente,
e assim também muitos outros. — Seu irmdo, Jodo Calvino.>

Louis de Marsac, um dos prisioneiros de Lyon a quem Calvino escrevera,
responde-lhe da prisdo:

Senhor e irméo, eu ndo posso expressar o grande conforto que recebi... da carta
que vocé enviou para meu irmdo Denis Peloquin, que passou-a a um de nossos
irmaos que estava numa cela abobadada acima de mim, e leu-a para mim em voz
alta, porque eu néo pude lé-la por mim mesmo, sendo incapaz de ver qualquer
coisa em meu calabouco. Entdo, eu lhe peg¢o que persevere nos ajudando com
semelhante consola¢do, pois isso nos convida a chorar e orar.’’

35 Comentando o salmo 56.8, Calvino assim se expressou: “.... Se Deus concede tal honra as lagrimas

de seus santos [lembrar-se delas], entdo pode ele contabilizar cada gota do sangue que eles derramaram.
Os tiranos podem queimar sua carne € seus 0ssos, mas seu sangue continua a clamar em altos brados por
vinganga; e as eras intervenientes jamais poderdo apagar o que foi escrito no registro divino das memorias”
(CALVINO, Jodo, O Livro dos Salmos, Sdo Paulo: Edigdes Paracletos, 1999, Vol. 2, [S1 56.8], p. 501).

56 CALVIN, John, To the Prisoners of Lyons, “Letters,” John Calvin Collection, [CD-ROM],
(Albany, OR: Ages Software, 1998), n° 320. Minha tradugao.

57 In: To the Prisoners of Lyons, “Letters,” John Calvin Collection, [CD-ROM], n°® 320. Calvino
atendeu a solicitagdo e, em 22/08/1553, escreveu-lhes novamente (Ver: CALVIN, John, To Denis Peloquin
and Louis de Marsache, “Letters,” John Calvin Collection, [CD-ROM], n° 323). Minha tradug3o.
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De fato, “para fazer os coragdes dos santos rejubilar-se, o favor divino ¢
o0 unico sobejamente suficiente”.”

2.2 A teologia como fundamento de nossas decisoes

Em 1539, Calvino, o jovem de 30 anos, podia tornar a fazer o que julgava
determinado a sua vida: o estudo, a reflexdo e a pregacdo. Recordemos um
pouco: com este objetivo, 3 anos antes se dirigiu a Estrasburgo planejando ali
chegar em 1536. Contudo, por encontrar-se impedida a estrada que daria acesso
direto aquela cidade, teve que se hospedar em Genebra, “nio mais que uma
noite”. No entanto, o timido e discreto Calvino que desejava passar andnimo foi
descoberto... Entdo teve o seu encontro dramatico com o pastor Guilherme Farel
(1489-1565) que o persuadiu a permanecer em Genebra e juntos, levar adiante
a Reforma que oficialmente fora adotada — “democratica e unanimemente pelo
Conselho Geral” — naquela cidade em 21 de maio de 1536.% Calvino, mais
tarde, em 1557, relembrando o fato, diria que Farel o convenceu,

ndo propriamente movido por conselho e exortacdo, e, sim, movido por uma
fulminante imprecacdo, a qual me fez sentir como se Deus pessoalmente, 14 do
céu, houvera estendido sua poderosa mao sobre mim e me aprisionado.

Continua:

E, ao descobrir [Farel] que meu coragdo estava completamente devotado aos
meus proprios estudos pessoais, para os quais desejava conservar-me livre de
quaisquer outras ocupacdes, ¢ percebendo ele que néo lucraria nada com seus
rogos, entdo lancou sobre mim uma imprecacgao, dizendo que Deus haveria de
amaldigcoar meu isolamento e a tranqiiilidade dos estudos que eu tanto buscava,
caso me esquivasse e recusasse dar minha assisténcia, quando a necessidade
era em extremo premente.

Farel conseguiu o seu objetivo: “Sob o impacto de tal imprecacdo, eu me
senti tdo abalado de terror, que desisti da viagem que havia comegado”.®® Em
1538°% Calvino e Farel foram expulsos da cidade. Agora, finalmente esta em
Estrasburgo — a “Antioquia da Reforma” —, disposto a recomecar a sua vida
pastoral e de estudo, tendo entdo, como marco desta nova fase, a produgdo do

58 CALVINO, Jodo, O Livro dos Salmos, Vol. 2, p- 355.

59 Cf. BIELER, André, 4 F. or¢a Oculta dos Protestantes, Sao Paulo: Editora Cultura Cristd, 1999,
p- 71; VAN HALSEMA, Thea B., Jodo Calvino era Assim, p. 70; BATTLES, Ford L., Interpreting John
Calvin, Grand Rapids, MI.: Baker Books, 1996, 296.

60 CALVINO, Jodo, O Livro dos Salmos, Vol. 1, p. 40-41. Ver também, entre outros: GEORGE,
Timothy, Teologia dos Reformadores, p. 179-180.

61 O exilio de Calvino e Farel foi votado pelo Conselho de Genebra em 23 de abril de 1538. (Cf.
Calvin, Textes Choisis par Charles Gagnebin, Egloff: Paris, © 1948, p. 297).
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seu comentario do livro que considerava o principal das Escrituras: a Epistola
de Paulo aos Romanos (1539).%2

Nao sabia Calvino que em Estrasburgo encontraria outro “Farel”, chamado
Martin Bucer (1491-1551) que, conforme o préprio Calvino narra,

empregando um género similar de censura e protesto ao que Farel recorrera
antes, arrastou-me de volta a uma nova situagdo. Alarmado com o exemplo de
Jonas, o qual ele pusera diante de mim, ainda prossegui na obra do ensino. E
embora continuasse como sempre fui, evitando por todos os meios a celebridade,
todavia fui levado, sem o saber, como pela forga, a comparecer as assembléias
imperiais, onde, voluntaria ou involuntariamente, fui for¢ado a aparecer ante
os olhos de muitos.®

Em 22 de outubro de 1540 — entre outras cartas enviadas —, o Conselho
dos Duzentos resolve convidar Calvino a voltar a Genebra.** Escreve uma
carta-resposta (19/05/1540) ao seu amigo Viret (1511-1571):

Eu li aquela passagem de sua carta, e certamente ndo sem um sorriso, em que
vocé demonstra tanta preocupag@o com a minha satde e por essa razao me reco-
menda Genebra. Por que vocé ndo me disse “a cruz”? Pois teria sido preferivel
perecer de uma vez por todas do que ser novamente atormentado naquele lugar
de tortura.®

Calvino hesita. Em 1° de maio de 1541, o Conselho Geral, por considerar
Calvino e Farel “pessoas de bem e de Deus”, revoga o edito de banimento de
1538. Farel, que convencera Calvino em 1536 a permanecer em Genebra, agora,
a pedido do Conselho daquela cidade — visto que Calvino ndo atendera ao seu
convite —, convence Calvino a retornar a Genebra em 1541.% Em agosto de
1541, Calvino ja se decidira; mesmo desejando permanecer em Estrasburgo,
voltaria a Genebra: “Mas quando eu me lembro que ndo pertengo a mim pré-
prio, eu oferego meu coragdo, apresentado como um sacrificio ao Senhor”.%’

62 publicado em margo de 1540. Outras edi¢des revisadas foram publicadas em 1551 e 1556. E

provavel que esse trabalho seja o resumo de suas aulas ministradas em Genebra no periodo de 1536-
1538.

63 CALVINO, Jodo, O Livro dos Salmos, Vol. 1, p. 41-42.

64 Ver parte da carta In: VAN HALSEMA, Thea B., Jodo Calvino era Assim, p. 115-116. Ver
também, p. 120.

65 CALVIN, John, Letter to Peter Viret, “Letters,” John Calvin Collection, [CD-ROM], (Albany,
OR: Ages Software, 1998), n° 47. Minha traducao.

66 Cf. REID, W. Stanford, A Propagagdo do Calvinismo no Século XVI: In: REID, W. Stanford,
ed. Calvino e Sua Influéncia no Mundo Ocidental, Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1990, p. 47; VAN
HALSEMA, Thea B., Jodo Calvino era Assim, p. 119ss.).

67 CALVIN, John, “Letter to Farel,” John Calvin Collection, n° 73.
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Posteriormente, pregando em Genebra (26/02/1554),% diria: “Em primeiro
lugar temos de aprender a sujeitar nosso coragdo a ser obediente a Deus”.®

Os fatos ocorrem com certa rapidez. Na manha de terga-feira de 13/9/1541
os magistrados de Genebra, precedidos por um arauto, foram receber Calvino,
percorrendo o mesmo caminho que ele e Farel fizeram trés anos antes, passan-
do pela porta Cornavin em dire¢do a Versoix. Nesse mesmo dia Calvino entra
em Genebra. No dia 16, escreve a Farel dando-lhe noticia da sua entrevista
com os magistrados e dos passos para a elabora¢do da forma para disciplina
eclesiastica.” A partir de entdo, Calvino da prosseguimento a implantacdo de
uma intensa reforma naquela cidade.

Mais tarde (1557), ele contaria que regressou a Genebra com lagrimas,
tristeza, ansiedade e abatimento, contrariando a sua “aspiragdo e inclinagdo”.
Contudo, tinha dentro de si um sentimento maior do que simplesmente fazer
o que desejava. Ele confessa:

o bem-estar desta igreja, ¢ verdade, era algo tdo intimo de meu coragdo, que
por sua causa ndo hesitaria a oferecer minha propria vida; minha timidez, ndo
obstante, sugeriu-me muitas razdes para escusar-me uma vez mais de, volunta-
riamente, tomar sobre meus ombros um fardo tdo pesado. Entretanto, finalmente
uma solene e conscienciosa consideragdo para com meu dever prevaleceu e me
fez consentir em voltar ao rebanho do qual fora separado.”

Em outra ocasido escreveria:

N3ao ¢ de se estranhar se os fiéis, mesmo em oragdo, nutram em seus coragdes
divergéncias e emoc¢des conflitantes. O Espirito Santo, porém, que os habita,
amenizando a violéncia de sua dor, pacifica todas as suas queixas ¢ os conduz
paciente e cordialmente a obediéncia.”

Comentando o Salmo 13: “é pela fé que tomamos posse de sua providéncia
invisivel”.” Expondo o Salmo 18, diz: “N&o ha nada mais miseravel do que
uma pessoa, em adversidade, que entra em desespero por agir segundo o mero

68  Cf. MCKEE, Elsie Anne, ed., John Calvin: Writings on Pastoral Piety, p. 224.

69 CALVINO, Juan, El Carécter de Job, Sermones Sobre Job, Jenison, Michigan: T.E.L.L., 1988,
(Sermon n° 1), p. 32. “Quanto tem avangado aquele homem que ha aprendido a ndo pertencer-se a si
mesmo, nem a ser governado por sua propria razdo, sendo que submete a sua mente a Deus! (...) O
servigo do Senhor ndo sé implica uma auténtica obediéncia, sendo também a vontade de por aparte seus
desejos pecaminosos e submeter-se completamente a diregao do Espirito Santo” (CALVIN, John, Golden
Booklet of the True Christian Life, p. 21). Minha tradugao.

70 CALVIN, John, “Letter to Farel,” John Calvin Collection, n° 76.
71 CALVINO, Jodo, O Livro dos Salmos, Vol. 1, p. 42.

72 CALVINO, Jodo, O Livro dos Salmos, Vol. 2, p. 282.

73 CALVINO, Jodo, O Livro dos Salmos, Vol. 1, p. 262.
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impulso de sua propria mente ¢ ndo em obediéncia a vocagdo divina”.’

A sua tarefa ndo foi facil nem tranqiiila: no Comentario de Tito (1549) —
dedicado aos seus amigos Farel e Viret —, escreveu, como que descrevendo sua
propria vivéncia em Genebra: “A edificacdo de uma igreja ndo € uma tarefa tao
facil que se torne possivel fazer com que tudo seja imediata e perfeitamente
completado”.”

Hoje sabemos pela propria experiéncia que o que se requer ndo € o labor de
um ou dois anos para levantar as igrejas caidas a uma condigdo mais ou menos
funcional. Aqueles que tém alcancado diligente progresso por muitos anos devem
ainda preocupar-se em corrigir muitas coisas.”

Descrevendo a confianga de Davi, a sua f€¢ em meio a temores, diz:

A verdadeira prova de fé consiste nisto: que quando sentimos as solicitagdes do
medo natural, podemos resisti-las e impedi-las de alcangarem uma indevida as-
cendéncia. Medo e esperanca podem parecer sensagdes opostas € incompativeis,
contudo ¢ provado pela observacdo que esta nunca domina completamente, a
no ser quando exista ai alguma medida daquele. Num estado de tranqiiilidade
mental ndo ha qualquer espago para o exercicio da esperanga.”’

Calvino permaneceria em Genebra até o fim de sua vida (17/5/1564).

Cerca de 300 anos depois, um erudito catdlico francés, Ernest Renan
(1823-1892), como um dos primeiros historiadores da Franga, revelou sua
incompreensao diante da figura inquietante daquele personagem distante no
tempo e nas idéias, mas que continuava vivo em seu pais e em quase todo o
mundo ocidental. Assim, nos seus Estudos da Historia das Religides, revela
sua perplexidade, dizendo ter sido ele “o maior cristdo do seu século”.”

CONSIDERACOES FINAIS

Davi inicia o Salmo 25 — que ¢ uma mescla de meditagdo e oragdo” —,
dizendo: “A ti, Senhor, elevo a minha alma” (S125.1). O salmista sabe a quem
se dirige, dai ele falar de elevar a sua alma. Deus ¢ santo e soberano; a oragao

74 CALVINO, Jodo, O Livro dos Salmos, Vol. 1, p. 354
75 CALVINO, Jodo, As Pastorais, p. 306.
76 CALVINO, Jodo, As Pastorais, p- 306.

77 CALVINO, Jodo, O Livro dos Salmos, Vol. 2, p-495. Do mesmo modo, Ver: O Livro dos Salmos,
Vol. 2, p. 329. Wallace interpreta acertadamente que “os escritos teologicos de Calvino sobre a questao
da providéncia podem freqiientemente ser lidos como um testemunho pessoal da fé que o sustentou na
obra da sua vida” (WALLACE, Ronald S., Calvino, Genebra e a Reforma, Sdo Paulo: Editora Cultura
Cristd, 2003, p. 213).

78 RENAN, Ernst, Etudes D Histoire Religieuse, Paris: Michel Lévy Freres, Libraires-Editeurs,
1857, p. 342.

79 Cf. CALVINO, Jodo, O Livro dos Salmos, Vol. 1, p. 537.
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tem sempre o sentido de enlevo espiritual ainda que seja de confissdo de pe-
cados. Falar com Deus sempre ¢ um ato de elevar a nossa alma.

Algumas pessoas, com uma idéia equivocada de “intimidade com Deus”,
pensam que podem se aproximar dele de qualquer maneira, trata-lo como a um
igual, ou em muitos casos, at¢ mesmo como a um ser inferior a quem fazem
verdadeiras imposig¢des em suas “oragdes”. Ao contrario disso, a Palavra de
Deus ensina que a nossa proximidade de Deus, antes de nos conduzir a uma
suposta intimidade equivocada com ele, da-nos a perfeita dimensdo da sua
gloriosa santidade e que, portanto, devemos nos aproximar dele em adoracio
e respeito. Davi ¢ enfatico: “A intimidade do Senhor € para os que o temem,
aos quais ele dard a conhecer a sua alianga” (S125.14). Os “intimos” de Deus
sdo aqueles que o temem e lhe obedecem!

Comentando a Primeira Carta aos Corintios, quando Paulo fala sobre sua
responsabilidade como despenseiro de Deus, Calvino diz algo que certamente
caracterizou bem a sua vida: a obediéncia a Deus:

O Senhor espera que seus servos sejam solicitos e prazerosos em obedecé-lo, em
demonstrar alegria, agindo sem qualquer hesitagdo. Resumindo, Paulo quer dizer
que a Unica maneira para se fazer justi¢a a sua vocagao seria desempenhando
sua fungdo com um coragio voluntario e de forma solicita.®

Schaff resume a vida de Calvino: “Absoluta obediéncia de seu intelecto
a Palavra de Deus, e obediéncia de sua vontade a vontade de Deus: esta foi a
alma de sua religido”.®!

ABSTRACT

In this article, Costa analyzes John Calvin’s concept of piety and its rela-
tion to theology and Christian life. He demonstrates that, according to Calvin,
piety is not mystical or esoteric. Instead, it originates from and is grounded in
the knowledge of God, which reveals itself in worship and obedience to his
Word. Starting from this analysis, Costa points to some events in the reformer’s
life that show how Calvin experienced his theology by obeying piously to the
divine call.

KEYWORDS
Calvin; Piety; Theology; Knowledge of God; Obedience.

80 CALVINO, Jodo, Exposicdo de 1 Corintios, p. 278.

81 SCHAFF, Philip, History of the Christian Church, Vol. VIII, p. 310. Ver também, SCHAFF,
Philip, The Creeds of Christendom, Vol. 1, p. 448.
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A ABORDAGEM LINGUIiSTICA TEXTUAL E OS
Estupos o ANTIGO TESTAMENTO

Tarcizio José de Freitas Carvalho”

RESUMO

A lingtiistica textual dedica-se a analise dos diversos paradigmas de sen-
tencas a fim de compreender como estas se conectam em um discurso. E preciso
alistar quais dispositivos lingiiisticos sdo utilizados no texto para garantir sua
coesdo. Estes dispositivos podem ser artigos, repeti¢ao 1éxica, pronomes pes-
soais, tipos de clausulas verbais e nominais etc., elementos que estabelecerdo o
relacionamento logico no discurso. Este artigo pretende descrever o que ¢ uma
abordagem lingiiistica textual, ressaltar seus conceitos principais, e descortinar
um cenario panoramico de como esta abordagem vem sendo cada vez mais
utilizada nos estudos biblicos, particularmente do Antigo Testamento.

PALAVRAS-CHAVE

Lingiiistica textual; Sistema verbal hebraico; Modos de comunicagio;
Sincronia; Diacronia; Tagmémica.

INTRODUCAO

A lingiiistica textual ¢ um ramo da ciéncia da lingiiistica' que estuda tex-
tos como processos comunicativos. Seu objetivo € descrever fungdes textuais

* O autor é professor assistente de Antigo Testamento no CPAJ. E graduado em Teologia pelo Semina-
rio Presbiteriano Rev. José Manoel da Conceigao (1990) e Mestre em Teologia Exegética com concentragao
em Antigo Testamento, pelo CPAJ (Th.M., 1998). E mestre em Metodologia da Pesquisa com énfase no
Antigo Testamento pela Universidade Livre de Amsterdam, e, atualmente, doutorando em Antigo Testamento
nessa mesma universidade. E graduado em Filosofia pela Universidade Presbiteriana Mackenzie (2004).

I Os que desejarem entender a “lingiiistica” em sentido geral podem ler a obra de FIORIN, J. L.

org. Introdugdo a lingiiistica I: objetos teoricos. Sdo Paulo: Contexto, 2002 e Introdugdo a lingiiistica II
principios de andlise. Sdo Paulo: Contexto, 2003. Os que desejarem iniciar-se nos estudos lingiiisticos
com enfoque em estudos biblicos, podem ler NIDA, E. A. Implications of Contemporary Linguistics
for Biblical Scholarship. Journal of Biblical Literature, 91:1 (1972), pp. 73-89.
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desde o nivel dos lexemas? até discursos inteiros. Nem sempre as descri¢des
lingtiisticas sdo amigaveis. Muitas vezes uma terminologia excessivamente
técnica confunde mais do que aponta caminhos. As palavras de David Crystal
ajudam a entender as dificuldades com que irdo se deparar aqueles que se
envolvem com a lingiiistica textual hebraica:

um sinal de imaturidade [na ciéncia] € o fluxo interminavel de terminologia. O
leitor critico comega a ponderar se algum tabu de nomenclatura se associa aos
termos que um lingiiista utiliza, pelo qual, ao morrer, eles devam ser sepultados
com ele.’

Esta problematica terminoldgica, entretanto, ndo deve ser desanimadora.
Antes, deve dar ao estudioso do hebraico biblico a real dimensao de seu tra-
balho.

Dificuldades, alids, ndo sdo novidade quando o assunto ¢ estudar a Bi-
blia. A hermenéutica biblica j& sinalizava para esta dificuldade ao comentar
sobre o distanciamento que temos em relacdo ao texto biblico, havendo a ne-
cessidade de transpor as rotinas interpretativas costumeiras que temos a fim
de conseguirmos ler e entender a Biblia.* Ao considerar o mundo ocidental,
deve-se admitir que ha uma distancia razoavel de tempo, cultura e lingua, em

2 Em nosso vernaculo lexema & um conjunto de palavras de uma mesma classe morfolégica que

se distribuem de forma complementar, diferindo morfologicamente entre si por sufixos flexivos. Assim,
“cantar” ¢ o lexema verbal para “cantei, cantava, cantaria e cantemos.” Um termo bem conhecido por
estudantes de teologia é /éxico. O que significa este termo? O /éxico de uma determinada lingua é o seu
vocabulario, incluindo palavras e expressdes. De modo formal, pode-se dizer que o /éxico ¢ um inventario
de lexemas de uma dada lingua.

3 CRYSTAL. D. 4 First Dictionary of Linguistics and Phonetics. Oxford: Basil Blackwell, 1985,
p. v. Minha tradug@o.

4 KAISER, W. C. e SILVA, M. Introdugdo a hermenéutica biblica. Sdo Paulo: Editora Cultura
Cristd, 2002. O termo “distanciamento,” antes de adentrar o campo da hermenéutica biblica, ja era parte
integrante do debate filosofico. Veja a sintese dos fildsofos HEIDEGGER. M. Ser e tempo. Petropolis:
Vozes, 1988 ¢ DILTHEY. W. El mundo historico, 1* ed., trad. Eugenio Imaz. México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1944, na obra de GADAMER, H. G. Verdade e método. I - tragos fundamentais de uma
hermenéutica filosofica. Petropolis: Ed.Vozes, 1997. Nesta obra Gadamer aponta que a hermenéutica
esta interessada na busca daquela experiéncia de verdade que transcende a esfera do controle cientifico.
Ou seja, para ele a questdo hermenéutica nfio era uma questio de método, mas da analise das condi¢des
nas quais ocorre a compreensio. A Gadamer costuma ser atribuida a nova hermenéutica, na qual a inter-
pretacdo deixa de ser normativo-metodoldgica e passa a ser algo inerente a experiéncia humana em sua
finitude. A tarefa hermenéutica, nesta nova abordagem, passa a ser a de criadora de sentido, ocorrendo na
esfera da compreensdo. Para quem se interessar, ver ainda a critica a Gadamer e uma outra proposta para
vencer o distanciamento em RICOEUR. P. Interpretacdo e ideologias. Rio de Janeiro: Francisco Alves,
1990. A proposta deste artigo, de explicar o que ¢ uma abordagem lingiiistica textual, se insere no debate
da filosofia da linguagem ao entendé-la como um meio de acesso ao mundo e as coisas. Certamente o
tom metodoldgico do estudo lingiiistico textual ndo seria apoiado nem por Dilthey, e nem por Gadamer
ou Ricoeur. Mas, creio que ao descortinar possibilidades de interpretagdo estaremos compartilhando
algo que nos coloca em um mesmo patamar nas ciéncias humanas, ou seja, a indagacdo ¢ a busca por
respostas mais embasadas sintaticamente.
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relacdo ao Antigo Oriente Préoximo, local onde Deus fez nascer a nag@o antiga
de Israel. Além disso, ndo ha falantes do hebraico biblico. Isto implica que
qualquer descri¢do da lingua hebraica antiga deve ser feita com muito cuidado,
especialmente no que diz respeito ao processo comunicativo. Questdes tais
como o uso da énfase, o emprego do duplo sentido, a utilizacdo da ironia, ou
como marcavam as escolhas do tempo verbal, sdo de extrema importancia.
A lingiiistica textual mostra-se valiosa na tentativa de responder a algumas
destas e outras questdes, buscando identificar os marcadores textuais para o
intérprete ou para o leitor.

A lingiiistica textual insere-se em um campo lingiiistico chamado de
tagmémica. Esta teoria tagmémica foi desenvolvida por Kenneth Lee Pike, um
missionario, antropdlogo e lingiiista americano.’ Os estudos de Pike serviram
de suporte para o trabalho que desenvolveu no Summer Institute of Linguistics
(SIL). Nesta institui¢do sdo produzidas tradu¢des da Biblia judaico-crista para
linguas agrafas.

Um nome bem conhecido, por desenvolver a teoria tagmémica nos estu-
dos do Antigo Testamento, é Robert E. Longacre.® De acordo com Longacre,
“tagmémica é um discurso acerca de padrdes lingiiisticos.”” O foco dos estudos
tagmémicos, portanto, é realizar um levantamento de padrdes que permitirdo
uma aproximag¢do mais acurada do que teria sido utilizado pelo falante de
determinada lingua. Como resultado, lingiiistas e hebraistas passaram a estar
mais voltados a lingiistica textual, ou seja, a fungdo de determinados discursos,
suas unidades textuais e construgdes utilizadas na Biblia.

1. AFONTE DE DADOS DO ANTIGO TESTAMENTO

O corpus bésico da Biblia hebraica € o Texto Massorético (TM), com forte
atestagdo por textos afins (como os rolos do Mar Morto). Nao existem falantes
daquela lingua e a quantidade de textos para andlise € relativamente pequena.
Por isso ¢ tdo importante um olhar meticuloso (close reading®) para as marcas
textuais, sem perder de vista como a tradi¢do judaica recebeu e continuou a
entender o processo comunicativo da lingua hebraica.

5 PIKE, K. L. Language in Relation to a Unified Theory of the Structure of Human Behavior.
vol. 32 em Janua Linguarum, Series Maior. The Hague: Mouton, 1967. Ver ainda Linguistic Concepts:
An Introduction to Tagmemics. Lincoln, Nebraska: University of Nebraska Press, 1982.

6 LONGACRE, R. E. Joseph: A Story of Divine Providence: A Text Theoretical and Textlinguistic
Analysis of Génesis 37 and 39-48. Winona Lake: Eisenbrauns, 1989; ver também Discourse Structure,
Verb Forms, and Archaism in Psalm 18. Journal of Translation 2:1 (2006), pp. 17-30.

7 LONGACRE, R. E. Tagmemics. Word 36:2 (1985), pp. 137-38.

8 Close reading é uma terminologia utilizada em estudos literarios. E um modo de dizer que esta

sendo dada maior énfase a palavras, a sintaxe, ¢ a ordem na qual as sentencas e idéias se desenvolvem
no texto a medida que ¢ lido. Como se pode perceber, as nomenclaturas variam, mas o objetivo é realizar
uma leitura mais precisa do texto.
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Afirmar que ha um limitado banco de dados do Antigo Testamento pode
dar a impressao de que tudo ja foi dito acerca dele. Assim, seriam legitimas as
questdes: O que mais ainda pode ser dito acerca de textos biblicos? Os estudio-
sos ja ndo disseram tudo o que seria possivel? A sua resposta determinara que
atitude vocé tera diante das chamadas linguas originais: o hebraico, o aramaico
e o grego. Determinard também se a heran¢a reformada do Sola Scriptura ainda
faz parte do seu exercicio pessoal como intérprete da Palavra de Deus. Afirmar
o Sola Scriptura deveria resultar na convic¢do de que o texto biblico é um
discurso compreensivel em si mesmo, devendo ser estudado profundamente
a fim de que seja compreendido como autoridade final.’

Mas, ainda antes de tentar responder as questdes acima, ha uma questao
mais especifica: ja existe um levantamento cabal de todo o corpus lingiiistico
das linguas biblicas mortas? J4 hd um consenso final acerca de como os aspectos
lingtiisticos devam ser entendidos? A resposta é que ha muitos estudos biblicos
explorando a vertente lingiiistica, mas ainda ndo se tem um banco de dados
totalmente analisado e que encontre um consenso final entre os estudiosos.

Esta resposta, novamente, ndo deve ser desanimadora. Embora muito ja
tenha sido comentado acerca dos textos biblicos, sempre ha algo a se declarar
a medida que os estudos das linguas originais progridem. Ou seja, objetos (e
neste caso, textos) nunca sao totalmente descritos. Com isso ndo se esta afir-
mando aqui que ha sempre algo novo a ser dito, mas que héa sempre algo a ser
afirmado a luz de mais estudo, ainda que seja reafirmar observacdes antigas
em meio ao mar de constantes hipoteses na area lingiiistica.

Sera pressuposto neste artigo que o Sola Scriptura ¢ um aspecto ne-
cessario na leitura e interpretacdo do texto biblico em circulos reformados.
Como comentou Augustus Nicodemus Lopes, “o ideal ad fontes, o retorno as
fontes documentais, do Sola Scriptura levou-os [os reformadores] a realizar
uma analise critica do pensamento teologico da Igreja antiga e medieval.”!?
Reafirma-se aqui que estudiosos possuem autoridade na medida em que con-
cordam com a Escritura. Sera pressuposto ainda que o TM, em sua versio

9 E interessante ler os argumentos que John D. Currid utiliza para mostrar que o conhecimento

das linguas biblicas é algo necessario e pratico no ministério. Ele ressalta: 1) as linguas originais sdo
necessarias para analisar o texto em seu contexto; 2) € preciso conhecer as linguas originais para decidir-se
em meio ao mar de tradugdes da Biblia; 3) da mesma forma, com relagio a comentérios. E preciso estar
habilitado para julgar qual comentario possui a maior probabilidade de estar no caminho textual correto;
4) para aqueles que seguem a confessionalidade da Confissdo de Fé de Westminster, ela declara que as
Escrituras em suas linguas originais sio a fonte de apelo para controvérsias (CFW 1.8); 5) o orgulho de
alguns pastores em afirmar que nunca mais usaram as linguas originais deveria se converter em estudo
dedicado da tnica fonte de estudo que lhes pode trazer aprofundamento, a Biblia em suas linguas origi-
nais; e 6) ¢ preciso diligéncia e disciplina para observar os frutos que advirdo desta empreitada. Conferir
estes pontos em CURRID, J. D. Calvin and the Biblical Languages. Rosshire: Christian Focus, 2006.

10 LOPES, A. N. 4 Biblia e seus intérpretes. Sio Paulo: Editora Cultura Cristd, 2004, p. 161.
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final como o temos, ¢ uma testemunha que tem em si estrutura e significado
textuais suficientes que permitem analise, documentag¢do e interpretagdo, antes
de buscar processos diacronicos."

Este artigo se localiza proximo a uma linha saussuriana,'? ou seja, entende
a importancia dos estudos diacronicos, mas opta por uma leitura meticulosa
primariamente sincronica. Assim, procuraremos obter o melhor que a abor-
dagem textual lingiiistica tem a oferecer para a compreensio de um discurso,
antes de uma avaliagdo diacronica.'?

2. LINGUISTICA TEXTUAL, METODO E GRAMATICA HEBRAICA

Ao aproximar-se de um texto biblico o intérprete deseja entender como
este foi linguisticamente organizado, qual a sua funcao textual no discurso, e
qual a sua aplicabilidade teoldgica. Estas questdes requerem uma abordagem
inicial que suspenda outros tipos de inquiri¢@o fora do texto biblico. Isto sig-
nifica que a escolha da abordagem ¢ um assunto importante no processo, ou
seja, qual metodologia sera adotada?

Desde a década de 70 tem havido uma enxurrada de abordagens nos
estudos lingiiisticos. A lingiiistica textual eclodiu, naquela época, como um
estudo das propriedades de discursos (escritos ou orais), € seu uso nos processos
comunicativos. A lingiiistica textual ¢ um conceito mais amplo, englobando a
analise do discurso e a pragmatica.'* O texto é, ainda, o principal objeto desse

11 Os termos sincronia ¢ diacronia estdo intimamente associados ao lingiiista suigo Ferdinand de

Saussure. Muitos o consideram o “pai da lingiiistica” do século 20. Faleceu em 1913 e a sua principal obra foi
publicada postumamente em 1916 (Cours de Linguistique Générale). Ele interessava-se primariamente por
uma abordagem sincronica, sustentando que néo havia a necessidade de conhecimento do desenvolvimento
histérico de uma determinada lingua para analisar o seu estado textual atual. Esta conclusdo estava ancorada
na convicgdo de que a pesquisa lingiiistica deveria se concentrar na estrutura da linguagem. Posteriormente
esta forma de abordagem foi desenvolvida ¢ chamada de estruturalismo. A dimensdo de sua obra pode
ser observada mais tarde na Escola de Praga, com o trabalho de Roman O. Jakobson (The Fundamentals
of Language, 1956; The Sound Shape of Language, 1979; Framework of Language, 1980; em portugués
ler Linguistica e Comunicagdo, publicado pela Cultrix, ou Linguistica, Poética, Cinema, publicado pela
Editora Perspectiva), na Escola de Copenhagen, com o trabalho de Louis Hjelmslev (Prolegomena to a
Theory of Language. Wisconsin: University Press, 1963), e no distribucionalismo de Leonard Bloomfield
(BLOOMFIELD, L. Language. New York: Holt, Rinehart & Winston, 1933), nos Estados Unidos.

120 interesse e a referéncia a Saussure, nos estudos biblicos, tem ocorrido mais por uma razio

pratica do que filosofica. E a razdo pratica nos estudos do hebraico biblico € a relevancia de sua proposta
para o estudo de estruturas. Para uma compreensdo do uso e desdobramentos da filosofia de Saussure
acerca da lingua, leia VANHOOZER, K. Hd um significado neste texto? Sao Paulo: Editora Vida, 2001.
Vanhoozer, a meu ver corretamente, ressalta que uma sincronia por si e em si mesma ¢ uma abordagem
sem sentido. Opondo-se a tendéncia de “morte de Deus/morte do autor,” afirma entender “textos como
atos comunicativos caracterizados por intengdo, ilocugdo e eficacia” (p. 533).

13 TALSTRA, E. Towards a Distributional Definition of Clauses in Classical Hebrew: A Computer-
assisted Description of Clauses and Clause Types in Deut 4:3-8. Ephemerides Theologicae Lovenienses
63 (1987), pp. 65-67.

14 Pragmatica nos estudos lingiiisticos ¢ a habilidade de um falante de uma lingua natural de
comunicar mais do que foi explicitamente declarado.
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estudo. Abaixo da superficie textual, ou por detras do texto, existem muitos
outros processos como o cognitivo, o social, o ideologico e outros.

R. L. Trask oferece defini¢des que ajudam a captar as nuangas entre o que
seja a analise do discurso, do didlogo e a andlise lingiiistica textual:

Conquanto o uso seja diversificado, mais comumente aplicamos o rotulo de
analise do discurso a uma abordagem que esteja fortemente baseada em conceitos
gramaticais tradicionais; a analise do didlogo a uma abordagem empirica que
rejeita conceitos tradicionais, buscando extrair padrdes dos dados; e a andlise
textual lingiiistica ao estudo de unidades maiores da linguagem procurando
definir sua fun¢do comunicativa.'

Trask ainda observa que a “lingiiistica textual ¢ primariamente uma cria-
¢do européia, sendo especialmente proeminente na Alemanha e na Holanda”.!* A
identificacdo de propriedades de cada tipo de texto constitui um dos principais
objetivos de uma abordagem lingiiistica textual. Isso significa que se procura
identificar as marcas sintaticas explicitas no texto, ao analisar unidades maiores
da lingua alvo, com o objetivo de entender sua intengdo comunicativa.

Na area de estudos biblicos, Christo H. J. van der Merwe destaca que “des-
de os anos 70, muitos estudiosos da gramatica hebraica tém estado descontentes
com a abordagem gramatical tradicional, baseada em sentengas”.!” Merwe
oferece trés razdes pelas quais deve-se prosseguir além do nivel da sentenca: a)
a influéncia da lingiiistica moderna; b) o uso de métodos exegéticos historico-
criticos que tém se baseado somente em estudos gramaticais de palavras ou
sentencgas; e ¢) os grupos de traducdo da Biblia, que estdo mais interessados
no sentido do que em palavras e sentengas isoladas de um discurso.

Pode-se afirmar com certa confianca que todo professor de hebraico no
Brasil, que tenha ensinado nos ultimos vinte anos, estara ciente de sua neces-
sidade de conhecer melhor o sistema verbal hebraico (SVH) além do nivel
de sentengas. Mesmo com muitas gramaticas publicadas em portugués,'® é

15" TRASK, R. L. Key Concepts in Language and Linguistics. London: Routledge, 1999. Minha
tradugdo.

16 1bid., p. 313.

17" VAN DER MERWE, Christo H. J., em Biblical Hebrew and Discourse Linguistics. Ed. por
BERGEN, R. D. Dallas: Summer Institute of Linguistics, 1994.

I8 KERR, G. Gramdtica elementar da lingua hebraica. Sio Paulo: Juerp, 1979; MENDES, P.
Nogdes do hebraico biblico. Sdo Paulo: Vida Nova, 1981; KELLEY, P. H. Hebraico biblico: uma gra-
matica introdutdria. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1998; LAMBDIN, Th. O. Gramadtica do hebraico biblico.
Sdo Paulo: Paulus, 2003; VITA, R. e AKIL, T. Nogdes basicas de hebraico biblico para ler e traduzir.
Séo Paulo: Hagnos, 2004; GUSSO, A. R. Gramcditica instrumental do hebraico: passo a passo. Sdo Paulo:
Edigdes Vida Nova, 2005; BARTELT, A. H. Gramdtica do hebraico biblico. Ulbra, 2006; ALVES, R.
Gramdtica do hebraico: classico e moderno. Imago, 2007; ROSS, A. P. Gramadtica do hebraico biblico
para iniciantes. Sao Paulo: Editora Vida, 2005; WALTKE, B. K. e O’ CONNOR, M. P. Introdugdo a
sintaxe do hebraico biblico. Sdo Paulo: Editora Cultura Cristd, 2006; FUTATO, M. D. Introdugdo ao
hebraico biblico. Sdo Paulo: Editora Cultura Crist, no prelo.
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grande o desejo de possuir melhores ferramentas que auxiliem o intérprete na
tarefa de traduzir e aplicar o texto biblico. Com as atuais ferramentas pode-
se trabalhar a filologia com um bom detalhamento, ou até mesmo comentar
sentencgas isoladas. Entretanto, como entender o sentido de discursos? Os sé-
culos 19 e 20 testemunharam o nascimento de muitas gramaticas de referéncia
para a lingua hebraica: Wilhelm Gesenius, Thomas Lambdin, Bruce Waltke e
Michael O’Connor para citar apenas alguns autores.'” Ainda assim, o SVH, a
ordem de palavras e a identificacdo de quem sejam os participantes no discurso
permanecem areas de continuo debate e desafio.

Merwe realga algumas pesquisas proeminentes também dos anos 70
que tém abordado estas questdes referidas no final do paragrafo anterior. Ele
identifica que:

trés linhas principais de pensamento e pesquisa tém se destacado: (1) aquelas
que favorecem uma total reavalia¢do do conhecimento gramatical existente, em
termos de um novo olhar para toda a quantidade de dados do hebraico biblico—a
abordagem “forma para a fungéo” [form-to-function); (2) aquelas que lidam com
problemas especificos na descri¢do do hebraico biblico, a partir de uma teoria do
discurso contemporanea ou a partir de uma abordagem lingiiistica qualquer — a
abordagem funcional; e (3) aquelas que podem ser consideradas como revisoes
de descri¢des tradicionais da gramatica do hebraico biblico.?

A abordagem lingiliistica textual se insere naquilo que Merwe chamou
de opg¢do 1, ou seja, um novo olhar para todo o banco de dados do hebraico
biblico, uma abordagem da forma para a fun¢@o. Isto nio significa desprezar
tudo o que ja foi feito até aqui, ou sequer sugerir que as gramaticas tradicionais
estejam equivocadas. O emprego de tal abordagem, a lingiiistica textual, ¢ um

19 KAUTZSCH, E. ed. Gesenius’Hebrew Grammar. Em Inglés ed. A. E. Cowley. Oxford: Claren-
don Press, 1910; LAMBDIN, T. O. Introduction to Biblical Hebrew. London: Charles Scribner’s Sons,
1971; WALTKE, B. K. e O’ CONNOR, M. P. An Introduction to Biblical Hebrew Syntax. Winona Lake:
Eisenbrauns, 1990. Ha dezenas de artigos e estudos que colaboraram para a formagio de gramaticas.
Apenas para que se tenha uma idéia, cito mais alguns: EWALD, H. Ausfiihrliches Lehrbuch der hebrdichen
Sprache. 8" ed. Gottingen: Verlag der dieterichsen Buchhandlung, 1870); JOUON, P., Grammaire de
I"hébreu biblique. Rome: Institut Biblique Pontifical, 1923; reimpressa com corregdes em 1965; van der
MERWE, C. H. J. A Short Survey of Major Contributions to the Grammatical Description of Old Hebrew
Since 1800 AD. JNWSL 13 (1987), pp. 161-90; van der MERWE, C. H. ] ; NAUDE, J. A.: KROEZE J.
H. A4 Biblical Hebrew Reference Grammar. Sheffield: Sheffield Academic Press, 1999; TALSTRA, E.
Text, Grammar and the Hebrew Bible. I: Elements of a Theory. BO 35 (1978), pp. 169-74; TALSTRA,
E. Text Grammar and the Hebrew Bible. II: Syntax and Semantics. Bibliotheca Orientalis 39 (1982), pp.
26-38; SCHNEIDER, W. Grammatik des biblischen Hebrdisch. 2* ed. Munich: Cladius Verlag, 1982;
JOUON, P.; MURAOKA, T. 4 Grammar of Biblical Hebrew. 2 vols. Subsidia biblica 14/1 e II. Rome:
Editrice Pontificio Istituto Biblico, 1991.

20 Van der MERWE, C. H. J. Discourse Linguistics and Biblical Hebrew Grammar. Em BERGEN,
R. D. ed. Biblical Hebrew and Discourse Linguistics. Dallas: Summer Institute of Linguistics, 1994, p.
15. Minha tradugio.

93



TARCIZIO CARVALHO, AABORDAGEM LINGUISTICA TEXTUAL E OS ESTUDOS DO ANTIGO TESTAMENTO

novo olhar sobre o dado biblico, mas sempre em didlogo com o que outras
propostas ja alcangaram.

Os aspectos mencionados por Merwe, quais sejam, o desencanto com mé-
todos baseados em estudo gramatical de sentencgas, ou a importancia maior que
o sentido de um discurso possui em relacdo ao estudo de palavras, conclamam
auma analise mais expandida do texto biblico. Como ja se sabe, palavras ocor-
rem em contexto, e elas so sdo significativas através de um predicado verbal.
Por isso € tao importante debrucar-se novamente sobre o texto para entender,
dentre outras coisas, o sistema verbal do hebraico biblico.

Embora este artigo ndo seja sobre o SVH, toda e qualquer hipdtese sobre
seu funcionamento interessa a abordagem lingiiistica textual. Um grande esfor-
¢o tem sido empreendido para entender seu funcionamento, ¢ como os modos
de comunicagdo em hebraico podem ser traduzidos nos sistemas verbais de
outras linguas. Leslie McFall organizou um panorama acerca desta problema-
tica, apontando para seis diferentes abordagens relativas a questdo do SVH.
As conclusdes de seu livro, publicado no final dos anos 80, favorecem dois
pontos de vista. O primeiro, de William Turner, que evita “a tendéncia comum
observada em todas as solugdes propostas, de alinhar o SVH com sua propria
lingua nativa;” e o segundo, uma abordagem histdrico-comparativa, a qual rei-
vindica que mais trabalho comparativo seja feito no futuro, pois “muita énfase
tem sido dada ao aspecto histdrico, e pouca ao aspecto comparativo.”?!

2.1 Por que o SVH importa para a abordagem lingiiistica textual?

Até recentemente a principal dificuldade em estudos do SVH era a au-
séncia de um banco de dados que permitisse reproduzir estatisticas que sus-
tentassem andlises além do nivel da sentenga. A tecnologia computacional tem
sido de grande ajuda nesta area, e muitos softwares de pesquisa como Bible
Works, Libronix, Pradis, Quickverse, Biblesoft e Accordance®? se valem dos
bancos de dados produzidos por entidades que reiinem experiéncia lingiiistica,
computacional e conhecimento da lingua hebraica. Entretanto, nem todos os
softwares permitem que seja realizada uma busca complexa. Ao tentar realizar
tais buscas, o estudioso se depara com a realidade de que a variedade do dado
lingtiistico ¢ muito ampla.

Discorrendo sobre este aspecto, Eep Talstra comenta que ha sentengas
extremamente complexas em Deuterondmio, ou sentencas muito densas nos
Salmos ou J6. Além da grande variedade de dados lingtiisticos, o proprio interes-

21 MCcFALL, L. The Enigma of the Hebrew Verbal System: Solutions from Ewald to the Present
Day. Sheffield: Almond Press, 1982; ROGLAND, M. Alleged Non-past Uses of Qatal in Classical
Hebrew. Studia Semitica Neerlandica 44. Assen: Van Gorcum, 2003.

22 Respectivamente os sites dos softwares sio www.bibleworks.com; www.logos.com; www.

zondervan.com; www.quickverse.com; www.biblesoft.com; ¢ www.accordancebible.com.
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se dos estudiosos ¢ diverso.?® Alguns desejam abordar caracteristicas retoricas
no texto, outros, conexdes semanticas e outros, ainda, desejam identificar quem
sdo os participantes textuais, ou marcar os padrdes do sistema morfolégico
apresentado. Produzir um software que englobe todas estas diferentes areas
lingtiisticamente analisadas é uma tarefa de longo prazo, por causa dos inte-
resses especificos que lingiiistas, tradutores e exegetas possuem.

Talstra destaca, ainda, que lingiiistas estdo interessados em um banco de
dados que lhes permita pesquisar as caracteristicas da morfologia hebraica,
os padroes de ordem de palavras em prosa e poesia, ou até mesmo analisar o
uso de formas verbais em oragdes principais e subordinada. J4 os tradutores,
estdo mais interessados, além destes aspectos, pela valéncia verbal** ou pelos
padrdes de nominalizagdo e renominaliza¢do® em textos de prosa. Exegetas
compartilham o interesse de ambos os profissionais anteriores ¢ acrescentam
a observacao de freqiiéncia de palavras em pericopes ou livros inteiros, e tam-
bém questdes acerca de participantes presentes no texto e questdes do tipo de
idioma que caracteriza grupos ou periodos.?

Muitas das questdes com as quais o estudioso biblico se depara sdo ca-
racterizadas por grandes abstragdes, o que mostra a ndo-linearidade da lingua.
Por exemplo, como encontrar oragdes nas quais “SENHOR Deus” é o sujei-
to? Como listar somente os casos de discurso direto iniciados pela particula
hnh? Como um software indicaria quem sao os participantes do texto? Como
apresentar graficamente as secdes de narrativa com os discursos embutidos
existentes? Os softwares atuais ainda sdo orientados por busca de palavras,
apresentando muita dificuldade em realizar pesquisa de niveis lingiiisticos
mais complexos. Ha um projeto que pretende trabalhar com buscas avangadas
para o hebraico, o aramaico e o grego, chamado Stuttgart Electronic Study
Bible (SESB).”” Ele talvez ndo corresponda a todas as expectativas do estu-

23 TALSTRA, Eep. Text Segmentation and Linguistic Levels. Preparing data for SESB. Em SESB
Handbook, 2005, p. 1.

24 Veja BORBA, F. S. Coord. Diciondrio gramatical de verbos do portugués contemporaneo do
Brasil. Sdo Paulo: UNESP, 1990, p. xxi. Borba define valéncia verbal como o “conjunto de relagdes
estabelecidas entre o verbo e seus argumentos ou constituintes indispensaveis”. Valéncia verbal é um
debate acerca da transitividade de um verbo.

25 No campo da lingiiistica nominalizagdo se refere ao uso do verbo como um adjetivo ou como

um substantivo, a fim de que a palavra possa agir como termo principal em uma frase nominal.

26 TALSTRA, Text Segmentation and Linguistic Levels, p. 2.

27 SESB é um modulo de trabalho que opera na plataforma do Libronix (no Brasil é vendido

como “Biblioteca Digital da Biblia” pela Sociedade Biblica do Brasil). O SESB ¢ editado por diversos
estudiosos do Antigo Testamento que tém trabalhado a partir do banco de dados do WIVU (Werkgroep
Informatica, do Departamento de Estudos Biblicos ¢ Ciéncia da Computagdo da Faculdade de Teologia
da Universidade Livre de Amsterdd). Os editores Dr. Christof Hardmeier, da Universidade de Greifswald,
Alemanha, Dr. Eep Talstra, da Universidade Livre de Amsterda, Holanda, e o Dr. Alan Groves (falecido
em fevereiro de 2007), do Westminster Theological Seminary, da Filadélfia, EUA, vem trabalhando ha
mais de sete anos neste projeto.
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dioso, mas € um grande avanco no trabalho de pesquisa na lingiiistica textual,
especialmente no que se refere ao SVH.

A abordagem lingiiistica textual presente neste mais recente software de
pesquisa (SESB) trabalha a partir de trés patamares: textual sintatico, textual
semantico e textual pragmatico. Muito embora o processo comunicativo seja
mais bem percebido no ultimo nivel, o pragmatico, ¢ necessario passar pelos
degraus sintatico e semantico, nos quais se encontram interessantes teorizagdes
acerca do SVH.

2.2 Afilosofia do tempo e os estudos textuais lingtiisticos

A utilizagdo de softwares pode auxiliar em muito a abordagem lingiistica
textual — uma abordagem que parte da analise da forma para depois, entdo,
entender a fung@o. O processo rapido de pesquisa e apresentacao de resultados
ocorre, através de softwares, em um tempo bem reduzido. Por falar em tempo,
este modo de estudo, da forma para a fun¢do, possui uma divida para com
outro filésofo, chamado Harald Weinrich,”® e sua teoria acerca do tempo. O
principal aspecto de sua obra Tempus,” que intrigou e fomentou novos estudos
na area do hebraico biblico, foi seu questionamento acerca do processo textual
comunicativo, inquirindo se as formas verbais de uma lingua estrangeira sao
organizadas com base nos elementos tempo e aspecto.’® Ele sugere que as for-
mas verbais de uma lingua estrangeira devem ser organizadas em seus proprios
termos. Ao estudar outros sistemas verbais deve-se estar atento as situagdoes
comunicativas, pois estas sdo especificas para cada cultura, e serdo elas que
fornecerdo as marcas sintaticas para se compreender o discurso.

28 Harald Weinrich é um erudito classico, filosofo e filologo das linguas romanicas.

29 WEINRICH, H. Tempus: besprochene und erzihlte Welt. Stuttgart: W. Kohlhammer, 1964, pp.
29-30.

30 A interpretagdo do sistema verbal hebraico é uma aporia de longa data. O foco da controvérsia

esta nas respostas a questdo: as formas do hebraico biblico expressam primariamente tempo ou aspecto?
Por muito tempo, desde a Idade Média, a resposta foi “tempo,” ou seja, os verbos finitos do hebraico
biblico denotam a localizagdo temporal dos eventos, relacionados ao tempo do discurso. Outra resposta,
mais recente, afirma que os verbos finitos do hebraico biblico expressam aspecto, ou seja, eles expressam
o tipo de a¢ao (simples, intensiva, causativa). Para ter uma perspectiva atualizada sobre a questdo leia
COOK, J. A. The Finite Verbal Forms in Biblical Hebrew do Express Aspect? JANES 30 (2006), pp. 21-
35. Leia, ainda, uma avaliagdo critica sobre o estudo de formas verbais hebraicas muito interessante de
Naama Zahavi-Ely publicada no site do Society of Biblical Literature (SBL), no endereco http://sbl-site.
org/publications/article.aspx?articleld=771, capturado em 12/05/2008. Nesta avaliagdo, Naama observa
que ndo ha correlagdo entre Qatal e Yiqtol na Biblia e qualquer nogéo temporal de outras linguas. Além
disso, Naama destaca, ha exemplos na Escritura do uso alternado “perfeito/imperfeito” para o Qal e
o Yiqtol. Naama sugere, para estudos posteriores, que talvez no hebraico biblico tempo e aspecto ndo
estejam codificados por verbos. Como sera percebido, o debate acerca de como entender o SVH ¢ atual
e deve ser parte integrante dos estudos lingiiisticos textuais.
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Hé muitos modos de se estudar as situagdes comunicativas. Esta forma de
estudo, chamada no inicio dos anos 70 de Textlinguistik (pela escola européia)
ou Analise do Discurso (pela escola americana), possui o alvo principal de
estudar estruturas textuais. Ao fazer isso, procura entendé-las nos diferentes
tipos de discurso.

Um estudo bastante desafiador, que desenvolve esta proposta filoséfica de
compreender o fempo no hebraico biblico, foi realizado por Alviero Niccacci.
Ele analisa os processos de comunicagio de acordo com (a) a atitude do texto
(narrativo ou de comentdrio, ou narrativo e discursivo), (b) a énfase (foreground
ou background), (c) e a perspectiva lingiiistica (informacao recuperada, ante-
cipada, ou que ocorre simultaneamente no texto).>' A gramatica de Wolfgang
Schneider, também inspirada pela proposta de Weinrich, surgiu como uma
adaptagdo da analise deste sobre tempos verbais para o hebraico biblico.*?

3. O QUE FAZER PRIMEIRO, ENTAO?

Aidéia de apresentar uma abordagem de estudo como a lingiiistico-textual
ndo tem em vista tentar provar porque ela deve ser feita; antes, o aspecto
fundamental pretendido ¢ debater como os métodos podem ser utilizados de
forma complementar.

Assim, o questionamento do que fazer primeiro desperta uma questao
metodoldgica importante. Vamos comparar dois estudiosos na area de Antigo
Testamento que adotam posturas distintas para a pergunta acima. Eep Talstra,
que tem trabalhado a partir de uma abordagem distribucional quando o assunto
¢ gramatica hebraica, sustenta que se deve fazer primariamente uma abordagem
textual lingiiistica a fim de que se compreenda o texto biblico.** John Barton,
que tem rejeitado qualquer idéia de primeiro fagamos isto e depois aquilo,
afirma que

a menos que possamos ler o texto como algo — a menos que lhe possamos con-
ferir algum género, ainda que nao totalmente definido — ndo podemos, de fato,
ler um texto; podemos apenas construir sentengas, como uma tradu¢do em um
exame de lingua estrangeira.>

31 NICCACCL A. The Syntax of the Verb in Classical Hebrew Prose. London: Sheftield, 1990;
TALSTRA, E. Text grammar and biblical Hebrew: the viewpoint of Wolfgang Schneider. Journal of
Translation and Textlinguistics 5 (1992), pp. 269-297. Para uma excelente critica sobre o trabalho de
Niccacci, ler DAWSON, D. A. Text-Linguistics and Biblical Hebrew. Sheffield, England: Sheftield
Academic Press, 1994.

32 SCHNEIDER, W. Grammatik des biblischen Hebrdisch. Munich: Claudius, 1974.

33 TALSTRA, E. Deut. 9 and 10: Synchronic and Diachronic. Em MOOR, J. C. ed. Synchronic or
Diachronic: A Debate on Method in Old Testament Exegesis. Leiden, The Netherlands: E. J. Brill, p.15.

34 BARTON, I. Reading the Old Testament: Method in Biblical Study. Lousville, Kentucky:
Westminster John Knox Press, 1997, p. 24.
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A divergéncia entre os autores acima citados aponta para o fato de que
ler um texto é uma atividade mais complexa do que qualquer método possa
dar conta. Ler ndo ¢ simplesmente uma atividade em progressao linear. Ha
recuperagdo de informagdo anteriormente dita ou conhecida, conhecimento
antecipado acerca de palavras especificas, eventos e institui¢des, e metaforas
que ndo precisaram de explicagdo 4 época em que foram proferidas. E preciso,
portanto, que haja uma abordagem que procure fazer jus ao grande numero de
variaveis envolvidas no processo da leitura.

Neste sentido, uma abordagem inicialmente sincronica e que busque
alistar aspectos gramaticais relevantes parece ser a melhor forma de entender
a superficie de um texto e, posteriormente, seu género. Em geral, os falantes
naturais de uma lingua conhecem os géneros com os quais estdo lidando, o que
reforgaria a postura de Barton. Entretanto, como nao ha falantes do hebraico
biblico e o corpus da lingua € reduzido, nem sempre se pode ter certeza inicial
sobre o género do qual determinado texto faz parte. Por isso uma metodologia
textual lingiiistica ira

protelar informagdes extralingiiisticas, tais como: de que padrdes historicos ou
sociolégicos o autor do texto langou mao? De que géneros ou padrdes retori-
cos? Qual tera sido a teologia que originou a composi¢do de um determinado
texto?*’

Antes, suas principais questdes serdo: “que marcas lingiiisticas podem ser
encontradas no mundo do texto com a ajuda de categorias sintaticas, relagdes
gramaticais e dados léxicos?”*

Assim, o registro de aspectos sintaticos, um fator determinante na com-
preensdo mais precisa de textos, devera ser a primeira etapa do processo. Somen-
te apds este registro € que deverd existir a tentativa de interpretar o texto. Parece
entdo bastante adequada a proposta de Eep Talstra de que se faga um inventario
(como outras testemunhas, tais como a Septuaginta ou a Peshita, entenderam o
mesmo texto biblico), a analise e, finalmente, a interpretagdo do texto.’’

Embora a abordagem lingiiistica textual possa ser uma nomenclatura
pouco comum em estudos biblicos no Brasil, ela vem sendo utilizada por pelo
menos trés décadas na Europa e nos Estados Unidos. Por que dizer isso? Porque
parece, as vezes, que a abordagem lingiiistica textual ¢ desnecessaria, ou que
ela diz o que todo mundo ja sabe, ou seja, quais s@o os verbos, os sujeitos, 0s
participantes do texto, etc. Entretanto, basta consultar comentarios biblicos
e artigos em revistas especializadas para se atestar o fato de que a maioria

35 TALSTRA, Deut. 9 and 10: Synchronic and Diachronic, p.13.

36 Ibid., p. 14.

37 TALSTRA, E. Oude en nieuwe lezers: een inleiding in de methoden van uitleg van het Oude

Testament. Kampen, The Netherlands: Kok, 2002.
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esmagadora deles ainda apela a fontes externas ao texto biblico para explicar
sua estrutura interna.’® Em contrapartida, a abordagem lingiiistica textual é uma
ferramenta que nos habilita a explorar mais e melhor o TM como guia textual
do intérprete. Afinal, como um intérprete avaliaria abordagens diacronicas
em discordancia, ao lidar com um texto sem falantes nativos? A tnica forma
possivel seria uma analise das marcas sintaticas, procurando entender como
elas auxiliam o leitor no processo de leitura. Apenas apds este procedimento
sincronico € que alguém estaria habilitado a avaliar as propostas diacronicas
com maiores chances de refletirem a intencionalidade textual.

4. UM ANTECEDENTE DA LINGUISTICA TEXTUAL

Este antecedente, a andlise literaria, também tem como pano de fundo os
estudos lingiiisticos saussurianos quanto a primazia sincronica. Entretanto, a
profusdo de estudos literarios passou a ser perceptivel somente a partir dos anos
50. Ha muitas escolas de teoria literaria, ¢ cada uma delas compreende “texto”
e “intencionalidade”, por exemplo, de formas distintas. E muito complexo es-
tabelecer rétulos para cada escola de pensamento, mas se pode falar de escolas
em um sentido mais amplo como a nova critica, os formalistas russos, o estru-
turalismo, o feminismo, a desconstrugdo, a critica reader-response e outras.*

A principal distingdo entre andlise literdria e lingiiistica textual é o esfor¢o
que esta ultima empreende para independer de teorias literarias. Apesar disso,
como ferramentas nascidas a partir de uma mesma filosofia da linguagem,
ambas descendem da nova critica quando se fala de estudos biblicos. Isto im-
plica diretamente no deslocamento da importancia do autor na interpretagdo de
textos. O foco passou a ser o texto em si, sendo a inteng¢éo autoral algo pouco
ou nada significativo.

A importancia da diferenciacdo da lingliistica textual em relagdo a ana-
lise literaria esta no fato de aquela ir além de uma leitura meticulosa. Ela se
apoia na descri¢o e andlise de elementos gramatico-sintaticos que podem ser
observados por outras escolas de pensamento. Por isso o aspecto sintatico-
gramatical parece ser um bom comego para uma analise textual. Mesmo que
um texto tenha seu potencial equivoco, ele € univoco o bastante para transmitir
sua mensagem.

38 WILLIAMSON, H. G. M. Synchronic and Diachronic in Isaian Perspective. Em MOOR, J. C.
ed. Synchronic or Diachronic? A Debate on Method in Old Testament Exegesis. Leiden: Brill, 1995, pp.
211-226. Neste artigo Williamson deixa bem claro que a “moda académica” que mais tem apresentado
resultados é a diacronia, e que uma abordagem sincronica purista deve ser deixada de lado (p. 214).

39 Para situar-se em termos de teorias literarias, ler COMPAGNON, A. O deménio da teoria: 1i-

teratura e senso comum. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 1999; EAGLETON, T. Teoria da literatura: uma
introdugdo. Sao Paulo: Martins Fontes, s/d; LIMA, L. C., org. Teoria da literatura em suas fontes. 3* ed.
Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2002. 2 v; WIMSATT, W. K. e BROOKS, C. Critica literaria:
breve histdria. Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkian, 1971.
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Para ilustrar, tome-se a critica da forma. Hermann Gunkel desenvolveu
uma lista reconhecida nos meios académicos de formas literarias do hebraico
biblico no estudo de Salmos.*’ Por esta razdo fala-se de textos de lamento indi-
vidual, lamento coletivo, a¢do de gracas, entronizacdo, etc. Um problema desta
abordagem ¢é que uma vez que estas formas foram identificadas (teorizadas),
em geral elas sdo “impostas” sobre outros discursos biblicos que apresentem
elementos daquela teoria, ainda que ndo todos. Vale a pena lembrar que o
texto biblico, com suas formas e géneros, ¢ anterior as classifica¢des que lhes
foram designadas.

Para ilustrar este aspecto impositivo, tome-se o lamento individual em
forma salmddica. O lamento individual expressa a confianca de que o SENHOR
ouvira e agira apropriadamente. O sofrimento é descrito de forma vigorosa e
com linguagem marcante. A intranqiiilidade da alma, a doencga e a hostilidade
por parte do inimigo sdo elementos sempre presentes. Em termos de estrutura,
primeiro ocorre a descricdo do sofrimento, acompanhada por uma profunda
convicgdo de que o SENHOR ouve e sabe, e que vira em auxilio do sofredor.
Em seguida, a experiéncia de sofrimento conduz a uma confissdo de pecado
e a busca do perddo divino. Neste tipo de salmo o temor da morte € expresso
de modo muito claro e perceptivel (ver Sl 28.1; 69.1,2; 14,15). Geralmente,
no Saltério, a esperanga expressa é de que Deus agira e restaurard o sofredor
a saude e renovara sua vida (ver SI149.15; 73.24).

Entretanto, o que dizer de textos como Isaias 38.10-20? Este escrito de
Ezequias ¢ considerado um salmo de acdo de gracas; ou ele seria um lamento
individual? Este questionamento quer apenas refor¢ar que uma teoria, ainda
que excelente, em virtude de estarmos lidando com uma lingua sem falantes
nativos e com um banco de dados reduzido, sempre deve ser vista e estudada
com cautela. E este aspecto, o da imposicdo de uma teoria literaria, ¢ o que
mais diferencia abordagens sincronicas — no caso, uma leitura literaria € uma
leitura lingiiistica textual. A partir da lingiiistica textual faz-se um percurso
mais longo para se observar se é possivel afirmar algo ou dar suporte a deter-
minada leitura retdrica.

E interessante notar que este tipo de estudo inicialmente sincrénico, que
busca marcas lingiiistico-textuais, trouxe em seu bojo um subproduto homi-
1ético. No ambito reformado estuda-se um texto com vistas a exposi¢do, a
edificacdo da igreja. Acerca deste aspecto homilético temos uma importante
observagao de Carl J. Bosma:

40 GUNKEL, H. e BEGRICH J. Einleitung in die Psalmen. Die Gattungen der religiosen Lyric
Israels. Gottingen: Vandenhoeck e Ruprecht, 1933. Leia a excelente avaliagdo da pressuposi¢do de
Gunkel no trabalho de BOSMA, C. J. Discernindo as vozes nos Salmos. Fides Reformata 1X:2 (2004),
p. 75-118.
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Acreditamos que o reconhecimento das alternancias de voz e destinatarios abre
novas perspectivas de interpretacdo e aplicagdo as areas teologica, pastoral,
littrgica e homilética. Teologicamente, por exemplo, o reconhecimento desse
fendmeno importante permite-nos explorar a intensa tensdo dialogica entre fé
e experiéncia nos salmos de lamenta¢do. Homileticamente, isso significa que,
em vez de tentar reconstruir a ocasido histdrica para a composi¢do de um sal-
mo — para o que os salmos em geral contém evidéncia escassa —, os pregadores
deveriam fazer uma andlise sintdtica e temdtica do salmo, como o Salmo 2 ou
o Salmo 12, para pregar sua tensdo dramatica passional e persuasivamente.!

A identifica¢@o de marcas lingiiistico-textuais, a analise sintatica obser-
vada por Bosma, ressalta este aspecto essencial que ndo se prende aos espe-
cialistas do Antigo ou do Novo Testamento, mas que ¢ uma acao investigativa
que fornece solido suporte as areas da homilética, pastoral e litargica.

Outro subproduto de uma leitura mais atenta, que pode ser visto mesmo
na analise literaria, ¢ a apologética. Embora o objetivo primario da andlise
literaria ndo fosse combater a critica das fontes, por exemplo, o resultado da
andlise literaria terminou por trazer este aspecto a tona.

4.1 A sincronia e um subproduto apologético

O texto biblico foi visto por séculos como o resultado da atividade de
escribas por geracdes. Por causa deste processo muitos eruditos sustentam que
houve a introdug¢@o de diversos erros no texto. Assim, se algo ndo parecia estar
no lugar certo, a reacdo imediata era simplesmente emendar o texto a fim de
que este se tornasse legivel aos olhos de determinado erudito. Se a Septuaginta
pudesse apoiar a emenda proposta, tanto melhor. Entretanto, mesmo sem o
apoio de outras testemunhas, muitos eruditos sentem-se livres para manipular
o texto biblico para que se torne o que entendem ser o mais correto.

O texto biblico, ap6s a morte de seus autores humanos, costumeiramente
tem sido alvo de estudos criticos.** Neste artigo considera-se o periodo histo-

4l BOSMA, Discernindo as vozes nos Salmos, p- 117. Itdlicos meus.

42 Abordagens religiosas conservadoras ¢ abordagens cientificas da Biblia langam mao do mesmo
termo: critica. Entretanto, a critica textual conservadora (também chamada de baixa critica) ¢ a critica his-
torica (conhecida por alta critica) possuem alvos distintos. A critica textual conservadora compara diferentes
documentos, ou testemunhas, de um texto original. As diferengas observadas sdo chamadas de variantes
textuais ou variantes de leitura. Nem sempre ¢ claro qual das variantes representa a obra original de um
autor. O processo de critica textual procura explicar como cada variante pode ter adentrado ao texto (dupli-
cagdo ou omissdo, harmonizagdo ou ideologia) a medida que este foi sendo copiado e transmitido a outras
geragdes. O trabalho da critica textual, portanto, ¢ escolher dentre as variantes, eliminando aquelas que lhes
paregam ‘menos originais’. O resultado € o estabelecimento de um texto critico, ou de uma edigdo critica,
que pretende ser uma versdo mais proxima dos autografos originais. A critica histérica também analisa as
testemunhas ao texto biblico, mas considera a Biblia como um texto criado por seres humanos em uma dada
época historica, texto este que surgiu por motivos diversos. Esta forma de entender o texto biblico contrasta
com o tratamento dado pela critica textual conservadora, que considera a Biblia como a inerrante Palavra de
Deus. O que difere ambas as escolas esta menos na area da metodologia e mais no campo dos pressupostos,
sendo estes, o da inerrancia e o da sobrenaturalidade da Biblia, aspectos centrais que as distinguem.
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rico-critico como se estendendo entre os séculos 18 e 20, periodo no qual esta
atividade foi mais intensa. Por quase trés séculos houve um certo consenso de
que as fontes datavam de um periodo muito posterior aos eventos descritos
por elas. Segundo se entendia, o texto biblico estava sempre eivado de erros.
A despeito disso, ainda parecia que a Biblia possuia confiabilidade historica.
Ainda que algumas contradi¢des pudessem ser apontadas por estudiosos, elas
se deviam a variacdes das tradi¢des recebidas (diacronia). Mesmo os criticos
mais severos poderiam atestar que problemas menores ndo afetavam a figura
maior. Desta forma, a seqiiéncia histérica, conforme a proposta biblica, ainda
podia ser compreendida.

Segue abaixo um exemplo desta aceitacdo da figura maior em meio as
dificuldades. Tome-se o texto de Génesis 37:28:

E, passando os mercadores midianitas, os irmdos de José o al¢caram, e o tira-
ram da cisterna, ¢ o venderam por vinte siclos de prata aos ismaelitas; estes
levaram José ao Egito.

De acordo com a abordagem da critica das fontes, a primeira metade do
verso 28 (em negrito) é uma fonte Eloista (E), enquanto que a outra metade é
uma fonte Javista (J). Um redator teria unido E e J e a composi¢ao final teria
sido a supracitada. A intencdo do redator, ao combinar E e J neste verso, seria
tentar fazer parecer que os midianitas venderam José aos ismaelitas. Ap0s sé-
culos de luta sem muito resultado, aceitou-se que o importante ¢ que ambas as
fontes, E e J, sabem da existéncia de José no Egito, o que demonstra a precisdo
histdrica do relato biblico.*

E interessante mencionar uma mudanga de nomenclatura aqui. A ter-
minologia “critica literaria” vem sendo utilizado contemporaneamente, mas
com um significado bem diferente de seu uso no passado. Critica literaria
referia-se a busca das fontes da 7ord, a conhecida teoria JEDP (fontes javista,
eloista, deuteronomista e sacerdotal), que também foi aplicada a outros livros
da Escritura. Assim, por exemplo, eruditos supuseram que os livros dos pro-
fetas foram sendo criados gradualmente. O objetivo da pesquisa biblica para
os criticos literarios de entdo era descobrir qual seria o material de Isaias ou
outro profeta, procurando distinguir o que ndo seria de Isaias, mas que havia
sido inserido no texto por outras tradi¢des. A critica literaria, atualmente, ¢
apenas o debate, a avaliagdo e a interpretac@o de literatura. A critica literaria

43 Einteressante ler BUTH, R. Methodological Collision between Source Criticism and Discourse

Analysis, em BERGEN, R. D. ed. Biblical Hebrew and Discourse Linguistics. Winona Lake: Eisenbrauns,
1994. Neste texto Buth demonstra que uma melhor compreensdo da sintaxe hebraica e das técnicas de
narrativa sdo um corretivo para passagens que ja foram consideradas corrompidas ou de estilo inaceitdvel.
Ler ainda, na mesma obra de Bergen, Is Gen. 27:46 P or J? And How the Answer Affects Translation,
pp. 283-299.
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contemporanea geralmente orienta-se por alguma teoria literaria, a qual define
os métodos e objetivos da andlise literaria.

Os aspectos da critica das fontes mencionados acima foram citados apenas
para destacar que todo o esfor¢o dos eruditos foi diacronico em sua extensao.
Ou seja, a pesquisa que empreendiam se concentrava no desenvolvimento dos
textos ao longo do tempo.

Com o surgimento dos estudos sincronicos houve uma mudanca paradig-
matica. Em lugar de se preocuparem com fontes distintas e de como, quando e
onde tais textos foram escritos e transmitidos, voltaram-se para o texto em si.
Ou seja, muitos estudiosos estavam interessados em entender os textos como
estavam, ndo importando o processo de como chegaram até seu formato final.
Uma crise havia se instalado nos estudos diacronicos, permitindo o floresci-
mento da sincronia. Havia na abordagem da critica literaria uma dependéncia
excessiva de hipoteses externas ao texto biblico. Qual o sucesso até os dias de
hoje, em provar uma fonte Javista? Ainda nio se provou efetivamente esta hi-
potese e ainda hoje ha pouco acordo sobre a delimitagdo de suas pericopes.

4.2 Resultados e limites da andlise literdria

Embora grande parte dos estudos de analise literaria tenha ocorrido no
final do século 20, somente agora sua importancia vem a superficie. Nomes
como Robert Alter* e Adele Berlin nos Estados Unidos, Meir Sternberg em
Israel e Jan Fokkelman na Holanda tornaram-se referéncias em estudos bibli-
cos literarios.

Este novo modo de abordar o texto biblico, a analise literaria, diferencia-
se da critica literaria antiga por ndo estar interessado em situar o periodo
historico do registro biblico. O centro das atengdes passou a estar em como
aquela histdria funciona como literatura. Para entender o impacto dos estudos
literarios, tome-se como exemplo o texto de Génesis 34. Sternberg e Berlin*
ja trabalharam neste texto a partir de uma perspectiva literaria. Para ambos a
historia é um todo literario. Nao se encontra nesses autores uma preocupacio
com o debate acerca de JEDP e nem mesmo a critica textual avaliando outras
testemunhas alternativas ao texto massorético.

A énfase proposta por ambos para a interpretacdo de Génesis 34 ¢ que
houvesse uma leitura meticulosa (close reading), principalmente quanto a
negociacdo envolvida entre os personagens Hamor, Siquém e os filhos de

44 Quem desejar ouvir uma palestra de Robert Alter sobre analise literaria da Biblia pode acessar
http://www.youtube.com/watch?v=Z2SQqde4y-Vc, link capturado em 13/05/2008. A palestra ¢ em inglés
e possui duragdo de cerca de 1 hora e meia.

45 STERNBERG, M. The Poetics of Biblical Narrative. Bloomington: Indiana University Press,
1985, pp. 445-475; ¢ BERLIN, A. Poetics and Interpretation of Biblical Narrative. Sheffield: Almond
Press, 1983, pp. 76-78.
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Jacé. Na narrativa biblica, Hamor e Siquém se apresentaram aos israelitas de
modo polido e em termos totalmente positivos. Eles omitiram ao seu proprio
povo, porém, o fato de terem oferecido aos israelitas o direito de adquirir
propriedades na cidade (cf. verso 10). Ha ainda outro aspecto importante, que
¢ a inversdo dos verbos lagah e natan (“tomar” e “dar”). O acordo entre as
partes (Hamor, Siquém e os irmios de Dind) era de que os israelitas seriam
os que dariam e tomariam. Eles ativamente dariam suas filhas e tomariam as
mulheres que desejassem. Entretanto, na apresentagdo aos lideres no portio
da cidade, Siquém e Hamor reverteram a situacao, transformando o seu povo
naqueles que ativamente tomariam e dariam filhas. Somente apos estas ex-
plicagdes iniciais é que Siquém e Hamor comentam que eles precisariam se
circuncidar (verso 22).

Aspectos como estes, somente identificados por uma leitura meticulosa
(close reading), passaram em brancas nuvens pela maioria dos estudiosos mais
afeitos a uma abordagem diacronica. Ainda ha mais trabalho a ser feito a fim
de se concluir o que tais peculiaridades apontam, ou de que forma contribuem
para o discurso inteiro.

Apenas para um treino de observacdo, deve-se lembrar que o narrador
descortinou o engano (b°mirmah) tramado pelos filhos de Jacd, mas deixou aos
ouvintes (leitores) o privilégio de perceberem que Siquém e Hamor também
estavam enganando seu povo, conforme foi apresentado acima, através de uma
analise literaria mais detalhada.

Esta forma de analise literaria tem sido uma tendéncia nos estudos bi-
blicos. Uma geragdo anterior de estudiosos apresentava emendas ao texto ao
menor sinal de descompasso do que entendiam ser uma leitura correta do TM.
As novas abordagens literarias procuram sensibilizar o leitor para os efeitos
retoricos nos discursos. Desta forma, propostas de emenda ndo tém sido mais
o primeiro recurso buscado, mas outras explicagdes t€ém sido pesquisadas.

A erudi¢do biblica anterior ao século 20 teve sua ateng@o voltada para
0 que estava por detras do texto — suas fontes, seus autores, € seus eventos e
institui¢des. O interesse primario da analise literaria foi um retorno a apreciagao
artistica da Biblia. Assim, ela procura observar meticulosamente como os sons
se organizam no texto, onde ocorrem as repeticdes e o que elas sinalizam, como
os didlogos estdo construidos, que alusdes explicitas sdo feitas nas historias e
que tipo de ambigiiidade foi pretendida pelo discurso analisado.

Entretanto, este interesse na Biblia “como literatura” ndo ¢ algo novo.
Suas raizes ja podem ser percebidas no século 18.4 E interessante observar
que os estudos literarios do século 20 trouxeram dois aspectos relevantes para

46 Ver PRICKETT, Stephen. Words and the Word: Language, Poetics and Biblical Interpretation.
Cambridge: Cambridge University Press, 1986 ¢ SHEEHAN, J. The Enlightenment Bible: Translation,
Scholarship, Culture. Princeton, N.J.: Princeton University, 2005.
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os estudos biblicos: 1) a analise literaria, mesmo com seu distanciamento ou
interesse em uma historia real, trouxe a superficie a aten¢do que ndo estava
sendo dada ao texto biblico. Estava sendo dada importancia muito maior a
historia da interpretacdo e a aspectos teoldgicos, sem que se fosse ao texto
hebraico ou grego para explicitar a procedéncia das conclusdes. A andlise
literaria reavivou termos como coeréncia e unidade biblica textual, em uma
época na qual muitos estudiosos falavam de incoeréncia e tensdo textual; 2)
a analise literaria mostrou-se, como a critica da forma, uma armadilha com
respeito ao anacronismo. Como James Kugel observou, as leituras literarias
da Biblia projetam para o texto categorias (poesia, comédia e outras) e pro-
priedades estéticas (ironia, ambigiiidade) de sua prdpria época, propriedades
estas estranhas a cultura da Biblia.*’

Os estudos biblicos do final do século 20 e inicio do século 21 estdo
mais interessados na histdria da recepg¢do textual, argumentando em geral a
impossibilidade de objetividade na interpretag@o biblica. Este artigo ndo tem
espago para incluir um debate apologético, mas isto no significa a proposta de
um ecletismo metodoldgico, ou seja, ndo se estd propondo validade universal
a toda e qualquer abordagem, ou a falta de objetividade intrinseca a qualquer
escrito. Antes, afirma-se que o proprio uso da linguagem testifica a existén-
cia de uma objetividade tangivel. Assim, através de uma analise da estrutura
da linguagem, procura-se evitar as imposi¢des literdrias, € a0 mesmo tempo
analisar as estruturas de superficie que permitam conclusdes mais embasadas
nos discursos biblicos.

5. A LINGUISTICA TEXTUAL: UMA SINCRONIA MAIS EMBASADA

Uma leitura meticulosa dentro dos estudos de lingiiistica textual vai
além das mudangas da ordem das palavras encontradas nos discursos, ou de
seus efeitos retdricos. Ainda que os estudiosos no campo da teoria literaria
facam um excelente trabalho, o leitor da Biblia se questiona: Se existe de fato
a perspicuidade na Escritura, o que fazer quando se depara com uma intuicao
literaria tdo acurada de autores como Alter e outros, ao descortinarem propos-
tas retdricas no texto biblico? A tentativa de resposta proposta neste artigo &
que precisamos de uma abordagem que nos equipe para avaliar o que outros
disseram a partir do proprio texto biblico. Precisa-se de compreensdo textual
das marcas sintaticas deixadas, a fim de que tenhamos base mais segura para
afirmar determinado aspecto retérico ou pragmatico. E preciso estar atento as
marcas gramaticais do texto a fim de perceber as possiveis nuangas.

Apenas um exemplo para mostrar que a abordagem lingiiistica textual ndo
¢ uma oferta do tipo “ou é esta ou aquela.” Apesar de estar convencido de que
¢ preciso primeiro fazer uma leitura sintatica, depois uma leitura semantica e

47 KUGEL, James. On the Bible and Literary Criticism, Prooffexts 1:3 (1981), pp. 217-36.
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entdo uma leitura pragmatica, pode-se perceber algumas vezes a simultaneidade
no processo de leitura do texto biblico — especialmente porque o ato de ler ndo
¢ um processo linear. Considere-se o texto de 1Samuel 17.38. Nele se 1€ como
Saul vestiu Davi com sua armadura: “Saul vestiu a Davi da sua armadura, e lhe
pOs sobre a cabeca um capacete de bronze, € o vestiu de uma couraga.”

Um estudo detalhado precisa saber o que caracteriza uma narrativa em
hebraico. Precisa saber ainda como o hebraico biblico marcou, através de seu
sistema verbal, esta caracteristica textual chamada narrativa. Deve-se observar
que existe uma seqiliéncia conhecida de wayigfols em texto narrativo. Com
este ponto de partida pode-se perceber que hd uma forma wegatal no texto de
1Samuel 17.38 onde seria esperado naturalmente um wayigrol!*® O significado
provavel disto é que o texto possui marcas gramaticais com efeitos retoricos.
Assim como um wegatal naquela posicao parece inadequado gramaticalmente
no fluir da histéria, também Saul se mostra inadequado ao colocar o capacete
em Davi como a segunda peca e ndo como a tltima. Saul ndo era capaz sequer
de aparelhar um soldado para a guerra.

Este, entretanto, ¢ um palpite interpretativo com boas chances de poder
explicar o wegatal em tal posicdo. O usual seria que um soldado ou guerreiro
colocasse primeiro a vestimenta, depois o peitoral, e finalmente o capacete. O
usual seria ter ocorrido um wayigtol naquela posi¢ao. Esta observacdo somente
¢ possivel porque ha uma relacdo importante entre seqii€ncias de clausulas e
a organizagdo temporal da narrativa biblica. Estas seqiiéncias envolvem, por-
tanto, uma observacdo da ordem dos constituintes textuais (sejam palavras ou
formas verbais).*

48 O registro de aspectos sintaticos é a primeira etapa da analise lingiiistico-textual. Ela ¢ opera-

cionalizada através de uma hierarquia de passos que t€ém como alvo entender o processo comunicativo.
Trés caracteristicas principais ajudam o leitor a tomar decisdes no processo de associar clausulas. De
cima para baixo em ordem de importancia elencam-se as caracteristicas gramaticais, sintatico-textuais
e Iéxicas. Esta nomenclatura de wayiqtol e weqatal tem a ver com a caracteristica gramatical, na qual se
observa qual ¢ a classe gramatical da clausula (nominal, verbal ou adjetiva) e qual € o tipo de clausula,
incluindo a ordem de seus elementos. Assim, tem-se que narrativas possuem em geral a conjungdo waw +
avogal ‘a’+um verbo no imperfeito (wayigtol). Por conseguinte, weqatal ¢ uma forma verbal no perfeito
precedida pela conjungdo waw e a semi-vogal ‘e.” Existem seqiiéncias narrativas de yigtol e weqatal,
como pode ser visto no cap. 24 de Lambdin; entretanto, a seqiiéncia narrativa aqui € de wayigtols.

49 A seqiiéncia de clausulas deve chamar a atengio do estudioso para que esteja atento a ordem

seus constituintes. Este aspecto, a analise do tipo de clausula, ¢ um importante parametro para a analise
de qualquer idioma. Ver GREENBERG, J. H. ed. Universals of Language. Cambridge, MA: MIT Press,
1966 ¢ COMRIE, B. Language Universals and Linguistic Typology. Chicago: University of Chicago,
1989. Ainda que existam variagdes na organiza¢do dos constituintes em uma clausula, esta variagao ¢
perceptivel em meio a regularidade lingiiistica que a caracteriza. Ler ainda BOSMA, C. J. Creation in
Jeopardy. Calvin Theological Journal 34:1 (1999), pp. 64-116, a fim de se perceber o uso da abordagem
lingiiistica textual na avaliagdo de interpretagdes em desacordo no texto de Oséias 4:1-3. A questdo basica
a ser resolvida é se esta pericope assinala um anuncio profético de julgamento contra uma nac¢éo, um
tribunal profético, ou apenas a descri¢@o de circunstancias.
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CONCLUSAO

Os objetivos deste artigo foram descrever o que € uma abordagem lingiiis-
tica textual, ressaltar alguns de seus conceitos principais e através de um breve
panorama apontar como esta abordagem vem sendo cada vez mais utilizada
nos estudos biblicos, particularmente no Antigo Testamento.

Este breve artigo pretende sugerir alguns aspectos para os quais os estu-
diosos biblicos poderiam voltar sua ateng@o. Primeiro, a abordagem lingiiistica
textual alinha-se com os estudos acerca da linguagem, que t€ém permeado
tanto a filosofia quanto a teologia. Isto confere a ela um campo de debate por
um longo periodo de tempo. Em segundo lugar, dentro da erudi¢do biblica ha
um vasto espago para uma abordagem que dé mais aten¢do a sincronia como
suporte para as conclusdes diacronicas. Este procedimento ndo € sequer contra-
cultural, ou contra o atual formato da academia; antes, ¢ uma proposta para se
olhar os dados novamente por um outro angulo, sempre em didlogo com o que
ja foi sedimentado até o presente momento através dos aprofundados estudos
diacrénicos. Finalmente, uma leitura mais detida (close reading) do hebraico
biblico nos niveis gramatical, sintatico e léxico parece ser um bom caminho
até que aspectos historicos e teologicos entrem no processo de interpretacao
de um texto.

ABSTRACT

Text linguists concentrate on the analysis of various paradigms in a
discourse so that they can grasp how sentences get connected. It is necessary
a list of linguistic devices that grant textual cohesion. Such devices include
articles, lexical repetitions, personal pronouns, types of clauses — nominal or
verbal, etc. These elements are the ones that will establish a logical association
in the discourse. This article describes textual linguistics, highlights some of
its main concepts, and offers a cursory survey showing how this approach has
become progressively recognized in biblical studies, particularly in the Old
Testament area.

KEYWORDS

Textual linguistics; Hebrew verbal system; Communicative process;
Synchrony; Diachrony; Tagmemics.
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O PERFECCIONISMO COMO UM

OBsTACULO A SANTIDADE CRISTA
Valdeci da Silva Santos”

RESUMO

O presente artigo procura investigar o perfeccionismo e seus postulados
como empecilhos a busca da verdadeira santidade. A fim de oferecer uma
perspectiva abrangente sobre o assunto o articulista analisa varios aspectos do
perfeccionismo. Primeiramente, ¢ feita uma rapida descri¢do dos postulados
do perfeccionismo em geral. Depois, sdo apresentadas as versdes mais comuns
do perfeccionismo cristdo e suas implicacdes para a doutrina da santificacao.
Por ultimo, o autor expde uma perspectiva biblica sobre a santificacdo pro-
gressiva na vida do crente como a resposta para os problemas gerados pelo
perfeccionismo. Ha que se ter em mente que a versatilidade do perfeccionismo
ndo somente dificulta a sua analise, como também alimenta a sobrevivéncia
do mesmo até naqueles circulos cristdos que ndo compartilham integralmente
dos seus postulados. Espera-se que esta abordagem revele-se titil a0 ministério
pastoral, especialmente aqueles que se afadigam no discipulado, educagdo
cristd e aconselhamento biblico.

PALAVRAS-CHAVE

Perfeccionismo; Santifica¢do; Santidade plena; Santidade progressiva;
Segunda béncao.

INTRODUCAO

E possivel ao cristdo viver sem pecado neste mundo? Longe de ser uma
pergunta retorica, esta questao possui sérias implica¢des doutrinarias e praticas.

O autor ¢ ministro presbiteriano, pastor da Igreja Evangélica Suica de Sao Paulo, professor de
teologia pastoral e sistematica no Centro Presbiteriano de Pds-Graduagio Andrew Jumper e coordenador
do programa de Doutorado em Ministério do RTS/CPAJ.
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Aqueles que respondem negativamente geralmente apontam para os fatos ao
redor e defendem a santificacdo progressiva, que tem inicio na conversao e s6
se completa na gloria eterna.! Ha, porém, os que respondem positivamente, os
quais, a despeito das evidéncias e escandalos envolvendo os cristdos, insistem
em uma perspectiva perfeccionista da santifica¢do e defendem a possibilidade
de uma santificagcdo plena nesta vida.?

A doutrina da santificagdo plena, também chamada perfeccionismo
cristdo, ndo tem sido apresentada de forma sistematica nos ultimos anos. No
entanto, esse ensino tem sido continuamente popularizado por meio de alguns

movimentos e énfases no contexto evangélico. Certamente “a busca da per-

feigdo religiosa tem sido um alvo durante toda a historia judaico-cristd”,> mas

o perfeccionismo cristdo vai além desse anelo e sustenta a possibilidade de
alguém viver sem pecado nesta vida.* Geralmente esta tese tem sido apresentada
em varias versdes doutrinarias tais como: vida vitoriosa, vida mais profunda,
santidade segundo Keswick e outras. Na América Latina, e especialmente no
Brasil, devido a influéncia dos movimentos de santidade e do pentecostalis-
mo, a ramificacdo mais conhecida deste ensino ¢ a énfase na experiéncia da
“segunda béncdo”, que supostamente resulta na morte para todo o pecado e
na renovagdo completa a imagem de Deus.” Todavia, nos ultimos anos, esta
mesma perspectiva tem sido comunicada através de diferentes movimentos:
Promise Keepers® e A Visdo Federal.” Na pratica, porém, este ensino tem sido
considerado como um dos principais responsaveis pela desilusdo na busca da

L' Cf.RYLE, J. C. Santidade sem a qual ninguém verd o Senhor. Sio José dos Campos, SP: Editora

Fiel, 1987; PACKER, J. I. 4 redescoberta da santidade: o caminho para a alegria e liberdade agora e
no futuro. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2002; BERKHOF, Louis. L. Teologia sistemdtica. Campinas: Luz
Para o Caminho, 1990.

2 Cf WESLEY, John. Explicacdo clara da perfei¢do cristd. Sio Bernardo do Campo, SP: Imprensa

Metodista, 1984; FLEW, R. Newton. The Idea of Perfection in Christian Theology. Londres: Oxford
University Press, 1934.

3 SHELTON, R. L. Perfeico, perfeccionismo. In: ELWELL, Walter (Org.). Enciclopédia histérico-
teolégica da igreja cristd. Sdo Paulo: Edigdes Vida Nova, 1990. v. 3, p. 137.

4 DIETER, Melvin E. A perspectiva wesleyana. In: GUNDRY, Stanley (Org.). Cinco perspectivas

sobre a santificagdo. Sao Paulo: Vida, 2001. p. 24. MEBANE, D. Louise; RIDLEY, Charles R. The
Role-Sending of Perfectionism: Overcoming Counterfeit Spirituality. In: PACKER, J. I. (Org.). The Best
in Theology. v. IV. Carol Stream, IL: Christianity Today, Inc., 1990. p. 250.

5 WESLEY, Explicagéo clara da perfeicdo cristd, p. 41-48.

6 Movimento iniciado em 1990 pelo técnico de futebol americano Bill McCartney, que tem como

objetivo a busca da pureza masculina nos relacionamentos com Deus, a familia e o mundo ao redor. O
movimento tem sido continuamente criticado por sua teologia ecuménica e pelagiana.

7 Movimento recentemente langado por alguns teonomistas e que defende a salvagdo e santificagdo

pelo esfor¢o humano. A obra mais representativa do movimento ¢: WILKINS, Steve; GANER, Duane
(Orgs.). The Federal Vision. Monroe, Louisiana: Athanasius Press, 2004.
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santidade cristd.® Assim, o perfeccionismo parece ndo apenas utdopico como
também prejudicial a busca da santidade crista.

O objetivo deste artigo € investigar o perfeccionismo e seus postulados
como empecilhos a busca da verdadeira santidade. A fim de oferecer uma
perspectiva abrangente sobre o assunto o articulista analisa varios aspectos
do perfeccionismo. Primeiramente, ¢ feita uma rapida descri¢do dos pos-
tulados do perfeccionismo em geral. Depois, sdo apresentadas as versdes
mais comuns do perfeccionismo cristdo e suas implicagdes para a doutrina
da santificacdo. Por ultimo, o autor expde uma perspectiva biblica sobre a
santificacdo progressiva na vida do crente como a resposta para os problemas
gerados pelo perfeccionismo. H4 que se ter em mente que a versatilidade do
perfeccionismo ndo somente dificulta a sua anélise, como também alimenta
a sobrevivéncia do mesmo até naqueles circulos cristdos que ndo compar-
tilham integralmente dos seus postulados. Espera-se que esta abordagem
revele-se Util ao ministério pastoral, especialmente aqueles que se afadigam
no discipulado, educagdo crista e aconselhamento biblico.

1. COMPREENDENDO O PERFECCIONISMO

O perfeccionismo (ou perfeicionismo) é uma “teoria sobre a perfeicio;
mais especificamente, a doutrina de que a perfeicdo moral e religiosa pode ser
atingida nesta vida”.’ No livro Perfeccionistas: como aprender a conviver com
as imperfeicoes do mundo real, as psicologas Miriam Elliott e Susan Meltsner
afirmam que esta perspectiva pode se tornar numa obsessao do individuo em
todas as 4reas da vida, incluindo a carreira profissional, relacionamentos huma-
nos, auto-imagem e esforcos religiosos.!? O fato é que o perfeccionismo possui
muitas faces. Uma pessoa perfeccionista geralmente se esfor¢a para melhorar
seus resultados de acordo com um padrio ideal, na maioria das vezes estipulado
por ela mesma. Também, o perfeccionista pode dar uma importancia exagerada
a tudo ao redor a ponto de nunca se sentir verdadeiramente satisfeito com o que
possui. No caso das realizagdes pessoais, o perfeccionista pode ser dominado
pela continua sensaco interior de que ele poderia ter feito algo melhor.

8 Cf. PACKER, J. I. Na dindmica do Espirito: uma avaliagdo das praticas e doutrinas. Sdo Paulo:
Vida Nova, 1991. p. 96-98; STOTT, Jonh R. W. Batismo e plenitude do Espirito Santo. Sdo Paulo: Vida
Nova, 1986. p. 53-55; SPROUL, R. C. O mistério do Espirito Santo. Sdo Paulo: Cultura Crista, 1997.
p- 135-139; RIDDLEBARGER, Kim. Romans 7 and the Normal Christian Life. Disponivel em: <http://
www.modernreformation.org/default.php?page=articledisplay&varl=ArtRead&var2=53 &var3=issuedis
play&vard=IssRead&var5=5>. Acesso em: 23 de nov. de 2006. HORTON, Stanley. Réplica pentecostal
a Dieter. In: GUNDRY, Cinco perspectivas, p. 57-58.

9 HICKS, P. A. Perfectionism. In: ATKINSON, David J.; FIELD, David H. New Dictionary of
Christian Ethics and Pastoral Theology. Downers Grove: InterVarsity Press, 1995. p. 656.

10 ELLIOTT, Miriam; MELTSNER, Susan. Perfeccionistas: como aprender a conviver com as
imperfei¢des de um mundo real. Sao Paulo: Editora Saraiva, 1993. p. 16.
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A primeira vista o perfeccionismo parece ser algo positivo, pois ele pode
ser usado como uma forg¢a propulsora para o bem. O perfeccionista, em geral,
¢ detalhista, meticuloso e caprichoso em suas a¢des. A sociedade normalmente
valoriza alguns tragos comuns ao perfeccionista, como, por exemplo, a res-
ponsabilidade, a pontualidade, o esmero e assim por diante.!' No passado, o
perfeccionismo era até visto como um aspecto positivo e acreditava-se que ele
contribuiria para o sucesso profissional das pessoas. Contudo, o problema do
perfeccionismo vem a tona quando o seu possuidor ndo atinge o alvo proposto
para si mesmo. Além do mais, a busca do resultado perfeito pode interferir
negativamente nas realiza¢des profissionais do perfeccionista, pois se gasta
tanto tempo em revisdes que a produtividade fica comprometida.

O universo pessoal do perfeccionista pode ser tomado por frustragdes
continuas, o que o conduz a um estado de tristeza, culpa e até mesmo auto-
desprezo. Elliott e Meltsner afirmam que muitos perfeccionistas “ficam presos
em um interminavel e autoderrotista ciclo de esforgo, frustracdo, esforgo mais
intenso, novo fracasso, frustra¢do ainda maior e esfor¢o ainda mais intenso”.'?
Por ultimo, esta atitude pode evoluir para uma sindrome depressiva derivada das
frustragdes e fracassos do seu possuidor, fazendo com que alguns individuos
apresentem disturbios fisicos ou se tornem dependentes quimicos para lidar
com a frustragdo. Mais do que trabalhar para obter sucesso, o perfeccionista
luta para ser perfeito em suas realizagdes e isto faz dele um escravo dos éxitos
e inimigo das falhas, nunca ficando satisfeito com os resultados obtidos.

Outro problema com o perfeccionista ¢ que ele normalmente espera que
todos ao seu redor sejam perfeitos e se incomoda quando nao consegue apli-
car aos outros as suas regras de disciplina. Em seu livro Never good enough:
Freeing yourself from the chains of perfectionism, a psicologa americana Mo-
nica Ramirez Basco identifica dois tipos de perfeccionistas.'® O primeiro € o
introspectivo, ou seja, aquele que apresenta pouca auto-estima e confianga pro-
pria e para quem qualquer erro equivale a desaprovacdo dos outros. O segundo
¢ 0 extrospectivo, ou seja, aquele que ndo apresenta baixa auto-estima, porém,
ndo confia nas habilidades ou capacidades dos outros ao seu redor. Logo, este
segundo tipo ndo consegue delegar e exige sistematicamente das outras pessoas
a perfeicdo que requer de si mesmo. O problema com ambos os tipos € que,
na andlise da autora, eles ndo sdo realistas, pois o padrdo exigido € subjetivo
e a frustragdo individual passa a ter implicag¢des sociais, sendo especialmente
compartilhadas por aqueles que convivem com o perfeccionista.'*

11 1bid., p. 14.
12 1bid., p. 17.
13 BASCO, Monica Ramirez. Never Good Enough: Freeing Yourself from the Chains of Perfec-
tionism. Nova York: The Free Press, 1999. p. 36-65.

14" DIAS, Maria Clara. Perfeccionismo. Centro de Etica e Filosofia da Mente/UFRJ. Disponivel
em: <www.ifcs.uftj.br/cefm/publicagdes/perfeccionismo.pdf>. Acesso em: 10 de maio de 2008.
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Os estudiosos apontam diferentes causas para a atitude perfeccionista,
contudo ressaltam um denominador comum entre aqueles que sdo obcecados
pela perfei¢do: a constru¢do do valor proprio.”> Os estudos sdo unanimes em
indicar que “a baixa auto-estima aflige virtualmente todos os perfeccionistas”.'®
Para eles a auto-estima é essencialmente dependente de padrdes externos, ou
seja, o valor que lhes ¢ atribuido por seus atos e realizagdes. Na tentativa de se
preservarem das criticas dos outros os perfeccionistas decidem que a perfei¢ao
¢ a unica defesa plausivel. Dessa forma, a auto-estima passa a ser um cons-
truto social. O grande problema, porém, é que se o padrdo a ser atingido pelo
perfeccionista é fruto de convicgdes subjetivas, como ele pode ficar satisfeito
com a valorizagdo e elogios que recebe dos outros?

Compreendendo alguns aspectos da estrutura mental e emocional do per-
feccionista é possivel entender algumas de suas atitudes basicas. Nem sempre,
porém, estas atitudes sdo explicitas, pois isto certamente afetaria a imagem
exterior do perfeccionista, o que seria, para ele, inadmissivel! Ainda assim, em
seu universo interior, uma pessoa obcecada com a perfei¢do carrega sempre
alguns fardos caracteristicos. Em primeiro lugar h4d o medo de errar. Os erros
que poderiam parecer compreensiveis para muitos sdo praticamente mortais
para o perfeccionista. O fato é que assim como o sucesso esta conectado ao
valor e a aceitagdo pessoal, o fracasso equivale ao desprezo para os que sio
obcecados com a perfei¢cdo. Dessa forma, algumas pessoas se sentem comple-
tamente paralisadas diante de novos desafios, pois aquilo que é desconhecido
possui maior probabilidade de fracassos. Um perfeccionista prefere passar a
vida toda desempenhando uma func¢do que conhece bem, e na qual demonstra
certa destreza do que assumir um novo cargo, com uma melhor remuneracéo,
mas que apresente deveres com os quais ele ndo esta familiarizado. Em virtude
das compulsdes, obsessdes e ansiedades que freqiientemente acompanham o
perfeccionismo, a psicologia geralmente o considera como uma neurose.'’

A segunda caracteristica do perfeccionista estd intimamente relacionada
com a primeira, ou seja, a incapacidade de aprender com as proprias falhas. A
atitude do perfeccionista para com o seu fracasso impede que ele se volte para
suas falhas como algo que pode lhe render algo positivo. Para o perfeccionista
as falhas sdo sempre ruins e, portanto, nunca poderiam ser usadas como uma
boa fonte de aprendizado. O problema ¢ que, em muitos casos, os resultados
sdo teimosia no erro e um circulo de fracassos, amarguras e ressentimentos,
bem como culpa e condenagdo. Esses sentimentos formam, segundo David A.
Seamands, um “guarda-chuva que paira sobre a cabega do perfeccionista como

IS HURKA, Thomas. Perfectionism. Nova York: Oxford University Press, 1993. LARMORE,
Charles. Patterns of Moral Complexity. Cambridge: Cambridge University Press, 1987.

16 ELLIOTT e MELTSNER, Perfeccionistas, p. 29.
17 1bid., p. 40.
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uma imensa nuvem”.'"® Além do mais, a pessoa obstinada com a perfei¢do pode
nem estar consciente, mas o pior € que, devido a essas falhas, ¢ possivel que
0 seu intimo seja tomado por um rancor crescente contra todos os deveres e
pessoas ao seu redor.

Uma terceira atitude caracteristica do perfeccionista ¢ a énfase excessiva
no que deveria ser feito, ao invés das realizacdes obtidas. Neste sentido, pare-
ce haver sempre um “carrasco” interno dizendo a ele o que deveria ser feito.
Dessa forma, um escritor perfeccionista nunca estara satisfeito com o texto
escrito e uma modelo nunca est4 contente com sua aparéncia. Essa insatisfacio
se manifestara de acordo com o perfil do perfeccionista que, segundo Elliott
e Meltsner, pode se resumir em quatro aspectos basicos: perfeccionismo de
desempenho, de aparéncia, interpessoal ¢ moral."

Esta tendéncia de se concentrar no que deveria ser feito ao invés daquilo
que foi realizado tem sido denominada “tirania dos deveres”.?° O individuo
que a possui ¢ comparado a pessoa que esta sempre na “ponta dos pés, sempre
estendendo o brago ao maximo, sempre se esticando, sempre tentando atingir
certo nivel, mas nunca o consegue”.?! O pior é que esta atitude passa a permear
todos os esfor¢os e tentativas do perfeccionista, inclusive aqueles que caracte-
rizam seus relacionamentos. Normalmente o perfeccionista exige a perfeicao
daqueles ao seu redor, o que pode ser altamente prejudicial. Esta atitude pode
levar o pai a ser incapaz de elogiar o filho por suas conquistas, ou mesmo o
marido a nunca ficar satisfeito com a aparéncia de sua esposa.

A quarta caracteristica do perfeccionista ¢ a continua auto comparacio
com aqueles que foram bem-sucedidos aos seus proprios olhos. Quem nunca
esta contente com o que faz, normalmente encontra pessoas ao seu redor que
parecem fazer melhor do que ele. Neste sentido, o perfeccionista sempre se
sente em segundo plano e carrega um enorme fardo, composto de uma auto-
imagem que ndo consegue amar, pessoas de quem nao consegue gostar e
acoOes que ndo consegue realizar satisfatoriamente. Com isto, o perfeccionista
esta envolvido em uma competi¢do continua. O problema é que o seu maior
adversario é ele mesmo! Conseqiientemente, esta atitude reduz a possibilidade
de éxito do perfeccionista, e com freqiiéncia o leva a interpretar criticas como
ofensas pessoais e sugestdes de outros como expressdes de desconfianga em
sua capacidade para determinadas tarefas.*

18 SEAMANDS, David A. Cura para os traumas emocionais. Venda Nova, MG: Editora Beténia,
1984. p. 98.

19 ELLIOTT e MELTSNER, Perfeccionistas, p. 23-24.
SEAMANDS, Cura para os traumas emocionais, p. 97.
21 Ibid., p. 97.

22 ELLIOTT e MELTSNER, Perfeccionistas, p. 49.
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A vida de uma pessoa perfeccionista acaba resultando em um circulo
vicioso. Primeiro, ela alimenta alguns objetivos irrealizdveis e inatingiveis
pelos padrdes comuns, pois ela busca um resultado incomum. Em segundo
lugar, a autocritica do perfeccionista dificulta a realizacdo de suas metas, pois
ele nunca esta satisfeito com o que possui para realizar as tarefas que lhe sio
confiadas. Em terceiro lugar, a pressao constante da busca pela perfei¢ao, bem
como as falhas normais de cada projeto, reduzem as possibilidades e eficacia
da produtividade de um perfeccionista. Finalmente, os erros de cada tentativa
conduzem os perfeccionistas ao ostracismo pessoal e a uma atitude de desistén-
cia de novos esfor¢os. Neste estagio o perfeccionista se vé paralisado social e
profissionalmente, devido ao temor de um novo fracasso. Conseqiientemente,
o perfeccionista convive constantemente com o sentimento de frustracdo e
insegurancga, o que pode fazer dele um procrastinador inveterado.

Em resumo, a busca da perfeicdo, que poderia parecer uma virtude para
muitos, pode estar impregnada de efeitos negativos e prejudiciais para o in-
dividuo perfeccionista e para aqueles que estdo ao seu redor. O problema &
que esta mesma busca pode transformar-se até em um desvio religioso, o que
resulta em muitos males em nome do sagrado.

Assim como em outros casos, o perfeccionista religioso dificilmente
percebe os males resultantes de suas convicgdes. Na verdade, os efeitos dessas
convicgdes podem ser até mesmo mascarados sob a justificativa de que toda ob-
sessdo pelas realizagdes perfeitas serve a uma causa superior, ou seja, a devocao
pela divindade adorada. No caso do cristianismo, o conselheiro cristdo David A.
Seamands afirma que, dentre os recalques apresentados por muitos cristaos, o
perfeccionismo é o mais freqiiente em seu gabinete.” Logo, uma avaliacdo da
conexao entre a perspectiva da santidade perfeita e o cristianismo, bem como
das conseqii€éncias mais comuns desta unido, ¢ altamente relevante.

2. AS VERSOES CRISTAS DO PERFECCIONISMO

A principal conexao entre o perfeccionismo e a fé crista ocorre por meio
das variadas interpretacdes da doutrina da santificacao, especialmente o aspec-
to ético da mesma. Os defensores desse ensino insistem na possibilidade de
uma santifica¢do plena do cristdo em seu comportamento e relacionamentos
interpessoais. A justificativa biblica normalmente apresentada para esta tese
sdo as palavras de Jesus no Sermao do Monte: “sede vos perfeitos como per-
feito € vosso Pai celeste” (Mt 5.48).* Embora ndo haja unanimidade quanto a
possibilidade de uma perfei¢cao absoluta no mundo presente, varios intérpretes
do perfeccionismo tém insistido em um comportamento cristdo caracterizado
pela santidade plena a ser atingida na vida terrena.

23 SEAMANDS, Cura para os traumas emocionais, p. 97.

24 SHELTON, Perfeicdo, perfeccionismo, p. 138.

115



VALDECI DA SILVA SANTOS, O PERFECCIONISMO COMO UM OBSTACULO A SANTIDADE CRISTA

Normalmente a porta de acesso da perspectiva perfeccionista no cristia-
nismo tem sido associada a vida e obra do avivalista britdnico John Wesley
(1703-1791).% Mas o fato ¢ que as versdes perfeccionistas da santifica¢do
precedem as contribui¢des de Wesley. Zacarias Ursinus (1534-1583), um dos
principais autores do Catecismo de Heidelberg, em seu comentério do mesmo,
ja tentava corrigir esta perspectiva em seus dias.? Além do mais, a analise da
literatura a este respeito revela ser improprio estabelecer apenas um canal de
entrada do perfeccionismo nos circulos cristdos. Ha pelo menos trés correntes
principais de seu acesso na teologia cristd: o misticismo gndstico, o liberalismo
teoldgico e o metodismo wesleyano, com seus movimentos correlatos e mais
recentes.

Com respeito ao misticismo gndstico cristdo, hd que se observar que ele
se tornou mais proeminente através das obras dos tedlogos platdnicos, especial-
mente Clemente (c. 150-211/216 d.C.) e o seu discipulo Origenes (c. 185-253
d.C.), ambos famosos pelo trabalho desenvolvido na cidade de Alexandria. Em
sua obra Stromata (Miscelaneas), Clemente insiste na necessidade do cristio
de galgar comunhdo ininterrupta com Deus, a ponto de afirmar a possibilidade
de o “verdadeiro gnostico” ser completamente aperfeicoado.?’ Esta perfeicéo,
segundo Clemente, ocorreria no momento em que o cristdo se elevasse acima
das emogdes humanas por meio da contemplagdo e transfiguracdo da vida
terrestre.?® Na mesma linha de raciocinio, Origenes, o discipulo de Clemente,
propds uma separacdo entre fé e conhecimento. Segundo ele, a ¢ era o meio
para a salvagdo, enquanto que o conhecimento, o caminho para a santifica-
¢do plena.”” Dessa forma, a influéncia da filosofia platonica no cristianismo
estabeleceu os principios para uma abordagem mistica da santificacdo a ser
desenvolvida por meio da obten¢do do conhecimento, contemplagao espiritual
e reclusdo.

Certamente ha elementos misticos na doutrina cristd (unido com Cristo,
habitacdo do Espirito, etc.), mas a forma de misticismo que caracterizou al-
guns cristdos do passado foi mais influenciada pelo gnosticismo do que pela fé
cristd. O misticismo gndstico,com sua énfase na perfeita santidade, propagou
o ideal ascético entre muitos lideres do cristianismo antigo, especialmente os
lideres monasticos. Seguindo a perspectiva helénica da pureza do espirito e da

25 LLOYD-JONES, D. Martin. Deus o Espirito Santo. Grandes doutrinas biblicas. V. 2. So Paulo:
PES, 1999. p. 244; PACKER, Na dindmica do Espirito, p. 130-134.

26 URSINUS, Zacharias. Commentary on the Heidelberg Catechism. n.l.: Library Binding, 1985
(Reimpressao da obra publicada em Columbus, Ohio, em 1852). p. 608-612.

27 CLEMENTE, Misceldneas 4.19. Disponivel em: <http://www.ccel.org/ccel/schaff/anf02.vi.iv.
iv.xviii.html>. Acesso em: 15 de maio de 2008.

28 Ibid., 7.14.
29 Cf. SHELTON, Perfeicdo, perfeccionismo, p. 139.
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corrup¢do da matéria, os monges passaram a defender uma perfeicdo completa,
que seria o resultado da rejei¢do ascética do mundo externo e das emog¢des
humanas.*® Na tentativa de se obter tal ideal muitos seguiram os caminhos da
soliddo, da meditagao e da disciplina continua. Esta atitude revelava a influéncia
gnostica na qual o alvo da perfei¢do plena implicava uma fuga da realidade.
Esse processo confirmou a argumentacio de Warfield de que “onde quer que
0 misticismo entre, ele leva consigo uma tendéncia ao perfeccionismo”.?!

O ideal mistico do gnosticismo continuou presente no cristianismo ao
longo dos anos e suas propostas permearam muitos escritos devocionais.
Exemplos disto sdo encontrados nas obras de Tereza de Avila, Francis de
Sales® e outros. Ha ainda que se considerar a persisténcia desse ensino nos
movimentos protestantes dos quacres e de alguns pietistas.** Também ha indi-
cios do ressurgimento da énfase gndstica no evangelicalismo moderno, bem
como de sua énfase na possibilidade da perfei¢do total ainda na vida terrena.
Esse fenomeno neognostico enfatiza uma espiritualidade ascética bastante
atraente, pois propde um mergulho nas “dguas mais profundas” da santidade
por meio de processos quase magicos.* O problema ¢ que esta insisténcia em
uma transfiguracdo mistica, que resultaria na perfeicdo plena, alimenta uma
expectativa que nao pode ser cumprida na experiéncia humana e conduz a
frustracdo e a muitas angustias.

A segunda corrente pela qual o perfeccionismo penetrou no cristianismo
foi o liberalismo teoldgico. Em sua obra classica sobre o assunto, B. B. Warfield
ressalta: “A histéria comprova a correlagdo existente entre o perfeccionismo
e o libertarianismo, pois sempre que o libertarianismo domina o raciocinio
humano, o perfeccionismo insistentemente se faz presente”.’® Dessa forma
Warfield chamou a aten¢do para uma versdo do perfeccionismo cristdo até
entdo ignorada por muitos.

Warfield analisou o perfeccionismo cristao de viés liberal a partir das obras
do influente tedlogo alemao Albrecht Ritschl (1822-1889). Ritschl lecionou por
anos nas Universidades de Bonn e Gottingen e era um estudioso entusiasta de
Immanuel Kant e Friedrich Schleiermacher. Ele foi considerado um completo

30 Ibid.
31 WARFIELD, Benjamin B. Studies on Perfectionism. v. 1. Grand Rapids: Baker, 1991. p. 3.

32 AVILA, Tereza. The Way of Perfection. Disponivel em: <http://www.ccel.org/ccel/teresa/way
.1.html?highlight=perfection#highlight>. Acesso em: 10 de maio de 2008.

33 SALES, Francis. Treatise on the Love of God, livro 7. Disponivel em: <http://www.ccel.org/

ccel/desales/love.viii.html?highlight=perfection#highlight>. Acesso em: 10 de maio de 2008.

34 BERKHOF, Teologia sistematica, p. 542.

35 VIEIRA, Samuel. O império gnéstico contra-ataca. Sio Paulo: Cultura Cristd, 1999. p. 95.

36 Por libertarianismo, Warfield referia-se a teologia que rejeitava a crenga na pecaminosidade

humana, ou seja, o liberalismo teologico. WARFIELD, Studies on Perfectionism, p. 3.
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racionalista por Warfield, alguém cuja dependéncia da razao humana o levava a
redefinir os postulados de uma religido comprometida com a revelagdo divina.’’
A despeito do seu compromisso racionalista, Ritschl insistiu na possibilidade
da perfeicdo cristd. Todavia, o seu interesse por este assunto nio se devia a
sua associacdo com o misticismo ou o pietismo, pois, segundo Warfield, ele
odiava o primeiro e desprezava o segundo.*® O perfeccionismo de Ritschl era
produto de sua convicgdo quanto a bondade original do ser humano.

Ritschl insistia na bondade inerente do ser humano e, por esta razio, re-
jeitou todas as idéias contrérias, inclusive a de um dos seus grandes mentores,
Immanuel Kant, que defendia a existéncia do “mal radical” no ser humano.*
Ritschl nao podia aceitar a posicao de Kant e passou a proclamar a existéncia do
“bem radical” no ser humano. Para ele, cada individuo “vem a este mundo com
uma inclinacdo inerente para o bem e com a possibilidade da formagao do seu
carater em suas proprias maos”.*” Entende-se com isto que Ritschl condenava
tanto o ensino de Kant sobre o mal radical quanto a doutrina crista do pecado
original e reduzia o pecado a mera categoria de ignorancia.*! Ao fazé-lo, porém,
o tedlogo alemado fiava-se na perspectiva racionalista de que aquele era o tinico
argumento plausivel em prol do progresso humano desejado por todos.

Em sua andlise, Warfield ainda observa que Ritschl rejeitou as princi-
pais doutrinas da fé cristd, como a inspiracdo das Escrituras, a encarnacgéo de
Cristo, a necessidade de justificagdo pela fé e outras mais. Na verdade, em
uma de suas obras mais influentes, Ritschl defendeu a tese controversa de que
o evangelho de Lucas tinha sido produzido a partir de uma obra apdcrifa de
Marcido.* Por esta razdo, Warfield argumenta que a unica esfera do cristia-
nismo com a qual Ritschl poderia se entusiasmar seria a ética cristd. Segundo
ele, “a propria natureza de todo sistema naturalista requer que 0 mesmo en-
fatize as atividades da vida cristd. Nao ha nada mais no cristianismo que um
naturalista cristdo possa enfatizar”* a ndo ser a vida na terra. Além do mais,
ao insistir na no¢do da bondade inerente do ser humano, Ritschl rejeitava
qualquer possibilidade da transmissao do pecado, inclinando-se, dessa forma,
para os antigos ensinos de Peldgio (século 3°). Esta conexdo foi notada por
Warfield, que argumentou:

37 Ibid., p. 3-52.
38 1bid,, p. 4.
39 Ibid., p. 4-8.
40 Ibid., p. 4.

41 STUCKENBERG, J. H. W. The Theology of Albrecht Ritschl. The American Journal of Theology,
v. IL n. 2, p. 268-292. Abril 1898.
42

1846.
43 WARFIELD, Studies on Perfectionism, p. 55.

RITSCHL, A. Das Evangelium Marcions und das kanonische Evangelium des Lukas. s.1.: s.n.,
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Sempre que os homens caem em uma perspectiva estritamente pelagiana com
relac@o a natureza e a condigao espiritual humana, uma forma de perfeccionismo
semelhante aquela ensinada por Pelagio tende a ser repetida.*

A perspectiva de Ritschl sobre o pecado ndo deve ser entendida como uma
decisdo deliberada, mas como uma conclusdo coerente com sua concepcao da
doutrina da justifica¢do. De acordo com Warfield, Ritschl identificava o ato
da justificagdo com o perdao de todos os pecados do individuo.* Dessa forma,
o sentimento de pecado, para ele, era apenas um construto subjetivo, que nao
fazia parte da realidade do reino dos céus inaugurado pelo Messias.* Dessa
forma, ao seguir o exemplo de Cristo, o cristdo poderia atingir a perfeicio
nesta vida e isto poderia até resultar em uma sociedade perfeita. A perspectiva
de Ritschl influenciou varios telogos alemaes ao ponto de se desenvolver no
movimento da “Vida Cristad Superior”.*’ Ainda que algumas énfases sobrena-
turais ndo sejam reconhecidas por esta corrente teoldgica, a énfase moral e a
insisténcia na santifica¢do plena estdo presentes.

O terceiro canal de acesso do perfeccionismo nos circulos cristdos € o
metodismo wesleyano, bem como os movimentos resultantes do mesmo. A
busca da santidade diaria foi uma das principais énfases do ministério de Jodao
Wesley (1703-1791) e ela resultou na elaboracdo da doutrina da plena santifi-
cacdo, também chamada “perfei¢ao cristd”. Segundo Packer, a novidade desse
ensino foi “afirmar uma segunda obra da graca transformadora, diferente e,
via de regra, posterior a0 novo nascimento (conversdo)”.*s

O ensino de Wesley sobre a santificagdo parte de sua convicgdo de que o

verdadeiro cristianismo biblico encontra a mais alta expressdo e o teste decisivo
de autenticidade na experiéncia pratica e ética do individuo cristdo e da igreja e,
apenas de forma secundaria, nas defini¢gdes e proposi¢des doutrinarias.*’

Para ele, os cristdos ndo devem ficar “satisfeitos com nenhum tipo de re-
ligido que ndo implique a destrui¢do de todas as obras do mal, ou seja, de todo
o pecado”.*® Segundo Dieter,

44 TIbid,, p. 3.

45 TIbid., p. 69.

40 Ibid., p. 57.

47 Ibid., p. 345.

48 PACKER, Na dindmica do Espirito, p. 130.
49 DIETER, A perspectiva wesleyana, p. 13.

50 WESLEY, John. The End of Christ’s Coming. Sermon. In: JACKSON, Thomas (Org.). The
Works of John Wesley, v. 6. Kansas City: Beacon Hill, 1978 (reimpressio). p. 277.
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esse entusiasmo por ver a verdade de Deus manifestada na experiéncia e no
testemunho de cristdos fiéis foi fortalecido pela convicgdo de que cada pessoa
podia responder positiva ou negativamente a oferta divina da salvagdo.”!

Dessa forma, observam-se dois elementos dominantes na soteriologia
de Wesley: a preocupacdo com a ética cristd e a convic¢do arminiana sobre a
autonomia humana para aceitar ou rejeitar a graca de Deus.

A perspectiva de Wesley sobre a santidade crista foi fortemente influen-
ciada pelos escritores misticos. Ele mesmo cita as obras do bispo Jeremy
Taylor, Thomas a Kempis, William Law e de outros como decisivas em sua
compreensdo da possibilidade da santidade perfeita.> Esses escritores geral-
mente defendiam a necessidade de uma experiéncia cristd mais profunda que
resultasse no “amor perfeito”, capaz de “purificar o coracdo da inveja, malicia,
ira e toda ma disposi¢do”.>* Wesley afirmava que sem essa experiéncia “toda
religido ¢ oca e vazia”.>* O puro amor a Deus, segundo Wesley, “implica li-
bertagdo de todo pecado”.”

A defini¢do da perfeigdo cristd nos ensinos de Wesley tem sido um dos
assuntos mais debatidos na literatura evangélica.’® Ao contrario do que se pensa,
parece que ele ndo defendia uma perfei¢do absoluta, pois 0 homem sempre
sera considerado um pecador, uma vez que

ninguém esta livre de fraquezas... até que o seu espirito volte de novo para
Deus... Neste sentido, ndo ha perfei¢ao absoluta na terra. Nao existe perfeigdo
neste mundo que nido admita um crescimento continuo.”’

O que Wesley enfatizava era a possibilidade de uma perfei¢do que
renovaria o cristio completamente a imagem de Deus ainda neste mundo e
que purificaria as imundicias do seu coracdo e destruiria a inclinagdo para o
pecado.’® Logo, a perfei¢do para Wesley ndo equivalia a uma condigdo legal
que garantiria a impecabilidade do cristdo, mas a uma experiéncia libertadora
na qual ele seria capacitado a resistir aos pecados nesta vida. A capacitagdo

51 DIETER, A perspectiva wesleyana, p. 14.

52 WESLEY, Explicacdo clara da perfeicio crista, p. 7-9. Cf. DIETER, A perspectiva wesleyana,
p. 15; PACKER, Na dindmica do Espirito, p. 132.

53 WESLEY, Explicacdo clara da perfeicéo cristd, p. 16.

54 PACKER, Na dindmica do Espirito, p. 132.

55 WESLEY, Explicacdo clara da perfeicéo cristd, p. 52.

56 Cf. PACKER, 1991, op. cit., p. 133-142. DIETER, A perspectiva wesleyana, p. 17-24. SAWYER,
M. James. Wesleyan and Keswick models of sanctification. Disponivel em: <http://www.bible.org/page.
php?page id=391>. Acesso em: 09 de maio de 2008.

5T WESLEY, Explicagdo clara da perfeicdo cristd, p. 21.

58 Ibid., p. 40-42.
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para a santidade plena ou “perfeicdo cristd”, segundo Wesley, era sempre uma
graga posterior a conversao que deveria ser buscada por todos os cristdos ime-
diatamente ap6s 0 novo nascimento.*” Ainda que enfatizando a participa¢do do
Espirito na santificagdo, Wesley depositava forte €nfase no esfor¢o humano
pela busca da santidade perfeita.

O ensino de Wesley sobre a perfeigao crista foi adotado e desenvolvido por
varios movimentos de santidade no protestantismo. Dentre os mais conhecidos
estdo o Exército da Salvagao, os seguidores do avivalista Charles G. Finney e
seu Oberlinismo,* 0 movimento holiness ¢ a énfase pentecostal na “segunda
bén¢do”.*! Mais recentemente, esta énfase pode ser encontrada em movimentos
protestantes como: Promise Keepers® e Visdo Federal.®* Em todos esses mo-
vimentos € possivel identificar pelo menos quatro énfases oriundas do ensino
de Wesley sobre a perfeicao cristd. Sdo elas: (1) a énfase em uma segunda obra
da graga de Deus distinta da conversdo, (2) o entendimento de que o pecado é
um fendmeno primariamente voluntario que pode ser totalmente desarraigado
do corag¢do humano, (3) a crenga de que o cristdo pode obter a perfei¢do nesta
vida mediante o esfor¢o continuo da consagracio, e (4) a convicg¢do de que
a santificac@o plena ¢ a inica resposta ao testemunho frivolo que caracteriza
muitos cristdos. Em todos os casos parece haver uma falta de distingao entre
a santidade genuina e a santidade completa na vida crista.

A priori, as trés correntes basicas de ingresso do perfeccionismo nos
circulos cristdos sdo completamente antagonicas. Contudo, uma analise mais
detalhada evidencia pelo menos um elemento comum a todas elas: a énfase na
autonomia espiritual do ser humano. Cada uma destas correntes nega, de uma
forma ou de outra, a abrangéncia dos efeitos noéticos da queda sobre a raca
humana. De acordo com essas escolas o homem, de alguma maneira, é livre
para escolher, decidir e encontrar a Deus por meio de sua razao, seus esforcos
e sua vontade. Mesmo para aqueles que ressaltam a necessidade da atuacdo
do Espirito Santo na obra da santificacdo, como no caso dos wesleyanos, a
capacidade humana de desejar o que € perfeito ¢ determinante. Dessa forma,
o perfeccionismo cristdo mantém a énfase de sua versao popular de que a per-

59 DIETER, A perspectiva wesleyana, p. 41.

60 Oberlinismo foi o ensino oriundo do Oberlin College onde Finney ensinou teologia nos tltimos
anos de seu ministério, a despeito de afirmar que o ministro cristdo ndo precisaria ter preparo teoldgico. Cf.
HIRREL, Leo P. Assessing the Influence of Religious Ideas Charles Finney’s Perfectionism. Disponivel
em: <http://members.aol.com/leohirrel/finney>. Acesso em: 09 de maio de 2008.

61 Cf. DIETER, A perspectiva wesleyana, p. 41-50. PACKER, 1991, op. cit., 130.

62 Cf. GILLEY, Gary. Promise Keepers... An Evaluation. Disponivel em: <http://www.inplaninsite.
org/html/evaluation_promise keepers.html>. Acesso em: 30 de maio de 2008.

63 Cf. WILKINS; GARNER, op. cit.; ENGELSEMA, David. Visao Federal. Disponivel em: <www.
monergismo.com>. Acesso em: 26 de maio de 2008.
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feicdo depende de um esfor¢o maior. Esse esforco € geralmente apresentado
como “uma experiéncia mais profunda” ou “a segunda bén¢do”.*

A énfase na autonomia humana nao € o Unico elemento comum entre as
variadas versdes cristds do perfeccionismo. Ha também a caricatura de santi-
dade resultante de cada uma delas. Neste sentido, Seamands aponta para o fato
de que “o perfeccionismo, ao invés de fazer de nds pessoas santas, com uma
personalidade sadia — isto €, pessoas completas em Cristo — transforma-nos em
fariseus espirituais e em neuroticos”.% Ao insistir na possibilidade da perfei¢do
plena mediante um esfor¢o ou experiéncia a mais, o perfeccionista acaba por
entrar em um universo de frustragdes e decepcdes. Pior ainda, sua caricatura
de santidade prejudica o seu relacionamento com o proprio Deus.

Alguns estudiosos cristdos ressaltam, no minimo, cinco aspectos do
relacionamento com Deus que ¢ diretamente afetado por uma perspectiva
perfeccionista da santidade cristd.®® O primeiro problema da versdo perfec-
cionista sobre a santidade ¢ que ela resulta em um sentimento de inseguranca
do seu possuidor quanto ao amor de Deus. No caso do perfeccionista, 0 amor
¢ sempre algo a ser conquistado e merecido. Assim, sempre que ndo atingir
0s seus proprios objetivos em relagdo a um crescimento espiritual ele podera
voltar-se para Deus e dizer, como o filho prodigo: “ja ndo sou digno de ser
chamado teu filho” (Lc 15.19). O problema ¢ que as palavras do filho prodigo
ilustravam sua conversao e ndo sua santificagdo. Portanto, as mesmas nao po-
dem mais ser usadas por aquele que foi, de uma vez por todas, aceito na casa
do Pai como filho amado.

O segundo prejuizo do perfeccionismo a santificagdo ¢ que ele produz
uma visdo errada do préoprio Deus, pois geralmente Deus serd, para um perfec-
cionista, um soberano excessivamente rigido e que nunca pode ser agradado.
Neste caso, o cristdo perfeccionista apenas gera um deus a sua propria imagem,
ao invés de atentar para a revelagdo biblica sobre Deus. Outro problema ainda
ocasionado por esta perspectiva ¢ um entendimento errado da graga de Deus. Na
perspectiva perfeccionista a graga apenas fortalece o cristdo para fazer aquilo
de que ele mesmo € capaz, ao invés de transforma-lo e restaura-lo a comunhao
com aquele por meio do qual tudo € possivel (Fp 2.13). Esse entendimento
erroneo da graga divina pode até resultar em desprezo ao sacrificio daquele
que disse estar tudo consumado (Jo 19.30).

O quarto prejuizo do perfeccionismo ao relacionamento do cristdo com
Deus € que ele rouba temporariamente do convertido aquela alegria que Deus
lhe promete em Cristo. Nos momentos em que poderia se regozijar ele s6 con-

64 PACKER, Na dindmica do Espirito, p. 130.
65 SEAMANDS, Cura para os traumas emocionais, p. 95.

66 Cf. Ibid., p- 109-133; MEBANE e RIDLEY, The Role-Sending of Perfectionism, p. 250-254.
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segue pensar no proximo desafio e na proxima tarefa. Por tiltimo, o perfeccio-
nismo pode ainda resultar na desarmonia da igreja, pois o cristdo perfeccionista
geralmente se inclinaré a cobrar dos outros aquilo que ele mesmo estabeleceu
como alvo. Assim, ao invés de fortalecer e ajudar os fracos, o perfeccionista
acaba sendo um desmotivador e orgulhoso espiritual. Kuyper ja apontava para
a logica dessa conclusdo ao perguntar: “O que é que mais conduz ao orgulho
espiritual do que a pretensdo de uma santidade superior?”®” Solano Portela
adverte contra esta atitude de “desprezo aos outros irmdos” e abrigo de uma
“sensa¢do de se achar possuidor de uma visdo superior”.®® Em todos os casos,
esta perspectiva ¢ altamente prejudicial a comunhio dos santos.

Refletir sobre as origens, pressuposicdes e conseqiiéncias de um erro pode
ser motivador para que o mesmo seja abandonado. Todavia, é imprescindivel
que a verdade sobre o assunto seja apresentada para servir como antidoto ao
erro. Dessa forma, os prejuizos do perfeccionismo cristdo sé podem ser repara-
dos se o seu possuidor tiver uma perspectiva correta da doutrina da santidade,
conforme apresentada na Biblia.

3. A RESPOSTA BIBLICA AO PERFECCIONISMO CRISTAO

O progresso em santidade ¢ uma exigéncia biblica para todo cristdo, pois
este foi o proprio objetivo da salvacdo na vida do crente (Ef 1.4; 1Ts 4.12).
O padrio para esta santidade, segundo a Biblia, ¢ o proprio Deus (Mt 5.48;
1Pe 1.15-16). Como Cristo € a perfeita imagem de Deus (2Co 4.4; Cl 1.15 e
Hb 1.3), pode-se afirmar que o crescimento em santidade equivale a ser con-
tinuamente transformado a imagem de Cristo (Rm 8.29). Essa transformacao
¢ obra do Espirito Santo na vida do crente, o qual, pela graca divina, tem a
permissdo de colaborar neste empreendimento (2Ts 2.13; 1Pe 1.2; Fp 2.13).
Estas e outras énfases do ensino biblico sobre a santifica¢do se encontram em
perfeita harmonia com a perspectiva perfeccionista sobre o assunto. Contudo,
enquanto os defensores da perfeicdo plena insistem na tese de que o cristdo
pode ser completamente novo nesta vida, a Biblia parece apresentd-lo como
alguém genuinamente novo e em continuo processo de restauragdo completa
no futuro.

A Biblia enfatiza a importancia pratica da santidade para o cristdo. Em
primeiro lugar, a santidade ¢ uma evidéncia da elei¢do e justificacio do cristdo
(1Ts 2.13; 2Pe 1.3-10). Ela é a marca comum das ovelhas do Senhor, o aspecto
visivel da salvagdo de cada cristdo. A santidade também ¢é importante para o
testemunho cristdo, pois, a fim de estar preparado para responder a todo aquele
que questiona sua esperancga, o crente deve santificar a Cristo em seu coracio

67 KUYPER, Abraham. The Pietist and the Perfectionist. Disponivel em: <http://homepage.mac.
com/shanerosental/reformationink/akpietist.htm>. Acesso em: 09 de maio de 2008.

68 PORTELA, Solano. Cinco pecados que ameacam os calvinistas. Sio Paulo: PES, n.d., p. 5.
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(1Pe 3.15). Em terceiro lugar, a vida de santidade promove a seguranca da
salvacdo. Todos t€m a necessidade de seguranca e certeza de sua condig@o de
filhos e a santidade ¢ uma das maiores e mais eficientes evidéncias da adocao
divina (Rm 8.1-16). Assim, pelos frutos de sua fé os cristdos obtém certeza
da veracidade de sua condi¢do em Cristo.®® Por tltimo, a santidade equipa os
servos de Deus para o servigo cristdo e os prepara para o céu. Paulo afirma que
a vida do cristdo ¢ uma carta aberta (2Co 3.2) e que um utensilio santificado
sempre sera Util ao seu possuidor (2Tm 2.21). Assim, a eficiéncia do trabalho
cristdo estd intimamente conectada com a vida de santidade dos servos de
Deus. Além do mais, ela também prepara os cristdos para o céu, pois sem a
santificagdo ninguém verd o Senhor (Hb 12.14; Ap 21.27). Em sua obra clas-
sica sobre o assunto, o bispo Ryle enumera outros beneficios da santidade,”
mas o resumo acima parece ser suficiente para evidenciar que a piedade em
tudo ¢ proveitosa.

Em vez do que os proponentes da santidade plena ensinam, a Biblia
apresenta a doutrina da santificagdo tanto de forma objetiva quanto subjetiva.
O aspecto objetivo da santificagdo diz respeito ao estado presente do cristdo
em Cristo, ou seja, como Deus o vé representado no Redentor, o que Packer
denomina “santificacdo posicional”.”! Dessa forma, a Biblia descreve a san-
tificagdo como um ato definitivo, que ocorre em um s6 momento, justaposto
a justificacdo e ndo separado dela. Esta verdade € apresentada por Paulo ao
referir-se aos cristdos como “santificados em Cristo” (1Co 1.2; 6.11), “mortos
para o pecado” (Rm 6.2), “crucificados” e “ressuscitados” em Cristo Jesus (Rm
6.6; Ef 2.4-6). Neste sentido, é um erro falar da santificacdo apenas como um
processo incompleto, pois a realidade dos cristdos, aos olhos de Deus, ¢ a de
santidade em Cristo Jesus.” Esse aspecto objetivo da santificacdo deve motivar
o cristdo a ver a st mesmo como uma nova criatura, alguém que ja ndo esta mais
sujeito ao dominio do pecado, mas a Cristo. Ha que se ressaltar ainda que a
santificacdo objetiva ndo € um ato separado da justificacdo, nem uma “segunda
béng¢do”, pois ambos ocorrem em Cristo Jesus concomitantemente.

A santificag@o, segundo a Biblia, também possui um aspecto subjetivo,
ou seja, aquele processo por meio do qual ela é realizada na vida terrena do
cristdo. Como bem afirma Hoekema, “a vida nova que os crentes encontram
em Cristo ndo equivale a perfeicdo sem pecado. Uma vez que estio nesta vida,

09 Resposta a pergunta 86. In: Confissdo de Fé e Catecismo de Heidelberg. Sio Paulo: Cultura
Crista, 1999. p. 65.

70 RYLE, Santidade sem a qual ninguém verd o Senhor, p. 65-77.
7L PACKER, Na dindmica do Espirito, p. 101.

72 MURRAY, John. Collected Writings of John Murray. v. 2. Carlisle, Pennsylvania: The Banner
of Truth Trust, 1977, p. 277.
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devem lutar contra o pecado, mas, as vezes, eles caem”.” O aspecto subjetivo
da santificag@o pode ser claramente observado nas afirmagdes biblicas sobre a
presenca do pecado na vida do crente. Por exemplo, Tiago afirma que os crentes
tropecam de muitas maneiras (Tg 3.2) e Jodo argumenta que se o cristdo disser
estar sem pecado ele engana a simesmo (1Jo 1.8). Jodo também ensina que todo
aquele que espera a manifestagao de Jesus purifica-se (literalmente, “continua
purificando-se’’) a si mesmo como o Senhor € puro (1Jo 3.3). Dessa forma, a
Biblia parece apresentar a santidade cristd como uma realidade dindmica e ndo
estatica, como algo desenvolvido em um processo ao invés de obtido em uma
experiéncia unica.” Por esta razdo, a santificacdo progressiva ou processual
¢ também identificada como crescimento espiritual do cristao, o qual nunca ¢
perfeito nesta vida (Rm 6.22; 1Pe 2.22 ¢ 1Jo 3.2).7

Um dos principais postulados da doutrina da santificacdo progressiva
¢ que a santificacdo realiza uma renovagao da natureza do cristdo em vez de
transformar sua esséncia. Logo, o cristdo é genuinamente uma nova criatura,
embora ainda ndo seja completamente novo. Esta parece ser uma distin¢io
que os defensores do perfeccionismo cristdo ndo perceberam claramente e
por isto limitam sua compreensdo da doutrina. Além do mais, as Escrituras
parecem indicar que o progresso na santificagdo consiste basicamente em dois
aspectos: um negativo e outro positivo. O aspecto negativo é chamado de mor-
tificagdo do velho homem (Rm 6.6 ¢ Gl 5.24), enquanto o aspecto positivo €
a vivifica¢do do novo homem em Cristo (Rm 6.11 e Gl 2.9).7¢ A mortificacdo
diz respeito ao fato de que os cristdos, definitivamente mortos para o poder
do pecado, continuam mortificando as agcdes pecaminosas para as quais ainda
estdo inclinados. Por esta razao, a exortagdo biblica € “fazer morrer a natureza
pecaminosa” (Rm 8.13; Cl 3.5). Essa mortificacdo so é possivel pelo poder
do Espirito Santo e requer uma luta vigorosa contra o pecado durante toda a
vida do crente. A vivificagdo do novo homem, por sua vez, é o proprio cres-
cimento espiritual do crente e sua renovacdo a imagem do Senhor. Aqueles
que ja foram “despidos do velho homem” sdo exortados a se vestirem do novo
homem que “se refaz para o pleno conhecimento, segundo a imagem daquele
que o criou” (Cl 3.9-10). Por esta razio o crente deve, seguindo a verdade em
amor, progredir sempre em uma unido mais completa e rica com Cristo (2Co
3.18; Ef 4.15).

A partir dessa apresentagdo resumida da perspectiva biblica sobre a san-
tificacdo é possivel identificar alguns dos principais erros comuns das variadas

73 HOEKEMA, A. A. A perspectiva reformada. In: GUNDRY, Cinco perspectivas sobre a santi-
ficagao, p. 69-70.

74 PACKER, 4 redescoberta da santidade, p- 79-104.

75 HOEKEMA, A perspectiva reformada, p. 69-70.

76 Pergunta e resposta 88. In: Catecismo de Heidelberg, 1999, p. 66.
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versdes do perfeccionismo cristdo. Em primeiro lugar, os defensores da per-
feicdo cristd revelam uma compreensao superficial do pecado. Neste sentido,
¢ util atentar para a afirma¢do de Ryle de que “conceitos errdneos sobre a san-
tidade geralmente advém de idéias distorcidas quanto a corrupgdo humana”.””
Geralmente os perfeccionistas descrevem o pecado como “uma coisa” retirada
do homem, como um “cancer ou um dente estragado”.” Todavia, o pecado
consiste dos elementos de culpa e corrup¢do. O primeiro foi definitivamente
tratado na justificagdo e o segundo ¢ diariamente tratado na vida do cristdo pela
santificacdo. Neste sentido, a vida crista ¢ uma luta constante contra as paixoes
e inclinagdes pecaminosas. A perfeicdo completa somente ocorrera na gloria
eterna quando o cristdo receber uma natureza totalmente transformada!

O segundo erro dos perfeccionistas parece ser a insisténcia em uma auto-
nomia humana que ¢ irreal a luz das Escrituras Sagradas. A Biblia € clara em
estabelecer uma conexao entre o pecado de Adao e o restante da humanidade
(Rm 5.12-22), bem como em afirmar que neste mundo o cristdo ainda esta
sujeito as suas paixdes pecaminosas € por esta razao ele luta contra elas (Rm
13.12-14; G15.16-17). Um caso classico de dificuldade hermenéutica produzida
pela concepgao irreal da autonomia humana € o texto de Romanos 7.7-25. Nesta
passagem Paulo expde o duplo aspecto da experiéncia crista, ou seja, a dor da
imperfei¢do e a alegria da certeza do progresso espiritual. Contudo, Packer
afirma que alguns perfeccionistas cristdos, juntamente com os pais gregos e
os arminianos holandeses, interpretam esta passagem “como referente a ex-
periéncia pré-cristd” do apostolo Paulo.” Somente esta interpretacdo poderia
sustentar o ensino perfeccionista, mas a questao ¢ se ela realmente possui base
exegética sdlida e aplicag@o propria a vida cristd no mundo real. No geral, esta
posicdo tem resultado em frustra¢des e desmotivacdes de alguns cristdos na
busca pela santidade.®

Como conseqiiéncia direta do ponto anterior, o terceiro erro dos perfeccio-
nistas parece ser o de reduzir o padrdo da perfei¢do a algo, no minimo, contra-
ditdrio. A perfei¢ao defendida pelos perfeccionistas precisa ser constantemente
qualificada negativamente, ou seja, ela ndo ¢ adamica, angelical, nem aquela
resultante da ressurrei¢do final e muito menos a perfei¢do de Cristo.?! Dessa
forma, ela pode ser definida como “perfeicdo imperfeita”.?* Louis Berkhof,
apos analisar o perfeccionismo cristdo, concluiu:

7T RYLE, Santidade sem a qual ninguém verd o Senhor, p. 21.

78 SUGDEN, E. H, (Org.). The Standard Sermons of John Wesley. v. 2. Londres: Epworth Press,
1956. p. 459, nota de rodapé.

79 PACKER, Na dindmica do Espirito, p. 141.
80 Cf. RIDDLEBARGER, Romans 7 and the Normal Christian Life.
DIETER, A perspectiva wesleyana, p. 13-24.

82 METZ, Donald S. Studies in Biblical Holiness. Kansas City: Beacon Hill, 1971. p. 228-230,
243,
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E muito significativo que todas as principais teorias perfeccionistas julgam
necessario abaixar o padrio de perfeicdo e ndo responsabilizam o homem por
coisa que indubitavelmente é exigida pela lei moral original. E ¢ igualmente
significativo que eles sentem a necessidade de exteriorizar a idéia de pecado,
quando alegam que somente o mau procedimento consciente pode ser conside-
rado pecaminoso, e se recusam a reconhecer como pecado grande parte daquilo
que ¢ exposto como tal na Escritura.®

Assim, para manter a tese da perfeicdo cristd, os seus defensores precisam
ndo apenas redefinir o conceito de pecado como também de perfeigao.

Por tltimo, os defensores da santidade plena parecem errar por ndo distinguir
corretamente a tensao existente entre o ja e o ainda ndo na escatologia realizada.
Enquanto as Escrituras afirmam a santidade posicional, ou seja, a condi¢do do
cristdo em Cristo sob a perspectiva de Deus, ela também insiste na necessidade
da santidade experiencial a ser realizada na vida de cada cristdo. Assim como os
liberais deixaram de perceber esta distin¢@o nas discussdes sobre o reino de Deus,
0s misticos gnadsticos, os wesleyanos e seus seguidores também o deixam de fa-
zer. Com isto, eles facilmente transladam aquilo que ainda ndo é para o universo
do que jd foi inaugurado. Quando esta interpretagdo mostra-se problematica e
impraticavel, logo sdo estabelecidos novos alvos a serem alcangados, como, por
exemplo, uma segunda bén¢do ou uma experiéncia mais profunda.

Em resumo, devido ao fato de a perspectiva do perfeccionismo cristdo nao
se apoiar no ensino biblico sobre o assunto, as implicag¢des praticas oriundas da
mesma jamais serdo edificantes. Os cristdos que abragam esse ensino nao podem
ser realistas a respeito de sua continua pecaminosidade. Por exemplo, Packer relata
o episddio do batista F. B. Meyer, defensor da santificacdo plena, mas que

ficou abalado até¢ a alma quando, ja no fim da meia-idade, viu as multiddes
abandonando-o para ouvir o jovem G. Campbell Morgan, e descobriu-se cor-
roido por inveja profissional; pois essa era uma forma de sentimento maligno
da qual ele sempre pensara que estava imune.3

Embora lutando constantemente em prol de um viver santo, o cristdo nao
deve alimentar a nog¢@o irreal da santidade plena neste mundo.

CONCLUSAO

A santidade, segundo James I. Packer, deveria ser uma “palavra elétrica”
para os ouvidos cristdos.® Ela deveria ser recebida com alegria por corresponder
ao desejo natural de comunhdo que o filho tem em relagdo ao Pai. Contudo,

83 BERKHOF, Teologia sistematica, p. 542.
84 PACKER, Na dindmica do Espirito, p. 139.
85 Ibid., p. 91.
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este conceito entrou em eclipse nos ultimos anos e se tornou um “mundo
perdido” para muitos.*® Packer apresenta quatro provaveis razdes para a atual
atitude em relagdo a santidade. Em primeiro lugar, ele afirma que grande par-
te dos cristdos contemporaneos parece, muitas vezes, mais preocupada com
controvérsias do que com a busca da santidade. Além do mais, Packer observa
certa tendéncia de valorizar talentos pessoais a parte das virtudes do carater,
o que faz com que muitos lideres cristdos sejam apreciados somente por suas
habilidades intelectuais, administrativas e outras, em detrimento da devogao
pessoal. Ele ainda ressalta o fato incomodo de que muitos movimentos cristaos
contemporaneos expressam certa insensibilidade em relagao a propria santidade
de Deus. No entanto, a provavel razdo mais intrigante apresentada por Packer
¢ o fato de alguns cristdos demonstrarem desilusdo com certos ensinamentos
sobre a santifica¢do.’’

O perfeccionismo cristdo tem sido apontado como uma das principais
causas do desdnimo de alguns na busca da santificagdo. O presente artigo
procurou analisar os principais postulados do perfeccionismo, bem como suas
diferentes versdes cristas e, ao final, procurou apresentar o corretivo biblico aos
erros dessa doutrina, ou seja, uma perspectiva biblica sobre a santificagao.

ABSTRACT

This article attempts to analyze perfectionism and its presuppositions
as an encumbrance to the search for true holiness. In order to offer a broad
perspective on this issue the author examines several aspects of perfectionism.
First, he describes perfectionism in general. Then, he presents the most common
versions of Christian perfectionism and their implications for the doctrine of
sanctification. Finally, the writer expounds a biblical perspective on progressive
sanctification in the life of the believer as an answer to the problems caused
by perfectionism. It must be kept in mind that the versatility of perfectionism
not only makes its study difficult, but also allows its survival even within most
conservative Christian circles. It is the expectation of the writer that this study
may reveal itself useful to those in pastoral ministry, especially those who labor
in the areas of discipleship, Christian education and counseling.

KEYWORDS

Perfectionism; Sanctification; Total sanctification; Progressive sanctifi-
cation; Second blessing.

86 PACKER, 4 redescoberta da santidade, p. 12.
87 PACKER, Na dindmica do Espirito, p. 96-98.
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RESENHA

Mauro Meister

Evangelical Manifesto (Manifesto Evangélico).' Publicado em for-
mato eletronico em: http://www.evangelicalmanifesto.com (Estados Unidos,
07/05/2008).

No dia 7 de maio de 2008, uma comissdo de proeminentes representantes
do cenario evangélico norte-americano” publicou um documento no qual ma-
nifesta sua preocupacdo com o conceito do termo “evangélicos”, reafirmando
quem sdo e quais sdo os seus valores. A necessidade do mesmo, explicam os
redatores, se da diante da “confusdo interna e da consterna¢do externa” rela-
cionadas com o movimento. Como manifesto publico, o documento pretende
chamar a aten¢do de todas as comunidades de ¢, assim como daqueles que
proclamam nio ter qualquer f€, e, especificamente, conclamar os que se cha-
mam evangélicos ao desafio urgente de reafirmar sua identidade evanggélica,
reformar seu comportamento, reposicionar-se na vida publica e se rededicar
ao grande chamado de serem seguidores de Jesus Cristo. Os signatarios do
manifesto ndo reivindicam representar todos os evangélicos, mas uma parte
significativa do movimento nos Estados Unidos, e, assim, convidam outros
que concordarem em tornar-se signatarios do documento.

1 O Evangelical Manifesto encontra-se publicado em http://www.evangelicalmanifesto.com/docs/

Evangelical Manifesto.pdf. O site http://www.evangelicalmanifesto.com/index.php apresenta varios
outros links para documentos como um Study Guide e oportunidades de adesao a declarag@o.

2 O Comité Geral que redigiu e publicou 0 Manifesto é composto por Timothy George (dedo,

Beeson Divinity School, Samford University), Os Guinness (autor e critico social), John Huffiman (pastor,
St. Andrew’s Presbyterian Church, Newport Beach, CA, presidente de Christianity Today International),
Rich Mouw (presidente, Fuller Theological Seminary), Jesse Miranda (fundador e diretor, Miranda
Center for Hispanic Leadership, Vanguard University), David Neff (vice-presidente and editor-chefe,
Christianity Today Media Group), Richard Ohman (empresario), Larry Ross (presidente, A. Larry Ross
Communications), Dallas Willard (professor de filosofia, University of Southern California). Setenta e
cinco outros signatarios sdo escritores e representantes de associagdes de evangélicos, denominagdes
¢ escolas de teologia.
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Os proponentes do manifesto afirmam que sua preocupagao ndo ¢ com a
busca de aprovacdo do publico em geral, mas com a perturbacdo causada por
diversas confusdes e corrupcdes em torno do nome evangélico. Afirmam que
as diversas situagdes chegaram ao ponto de levar muitos de fora do movimento
a duvidar de que o termo possa ser usado de maneira positiva e muitos, dentro
do movimento, a ndo acreditar que ele ainda possa ser usado.

A proposta do manifesto, entretanto, ¢ que, se o termo for bem definido,
os evangélicos ndo deverdo sentir-se envergonhados de usa-lo. O desejo ex-
presso dos manifestantes € definir o que se quer dizer por “evangélico” e o que
ser evangélico significa para o convivio com outros cidadios (americanos) na
vida publica e com os demais seres humanos em todo o mundo. Para tanto, os
proponentes apontam trés grandes mandatos para os evangélicos: 1) Reafirmar
sua identidade; 2) Reformar o proprio comportamento; 3) Restabelecer seu
papel na vida publica.

Quanto a reafirmagdo da identidade, véarios pontos sdo colocados para
esclarecer quem sdo os evangélicos: “Cristdos que definem sua f¢ e sua vida
de acordo com as Boas Novas de Jesus de Nazaré” (p. 4). Esta autodefini¢ao
teologica implica que a definicdo do movimento evangélico ndo deve ser
feita em bases politicas, sociais ou culturais, por quem quer que seja. Os
autores afirmam que o direito a autodefini¢do é o que garante a liberdade e
insistem que nem a imprensa nem a opinido publica t€ém o direito de dizer
quem sdo os evangélicos. Desta forma, os evangélicos sdo parte da grande
tradicdo da igreja cristd ao longo dos séculos, mantendo pontos de contato
tanto com esta tradicdo como com os ensinamentos biblicos recuperados pela
Reforma Protestante e sustentados por varios movimentos subseqiientes, os
quais procuram seguir.

O documento reafirma pontos doutrindrios essenciais da fé evangélica
que caracterizam o movimento ao longo do tempo. A afirmagio destes pontos
¢ categorica, mostrando que, como seguidores de Jesus Cristo, ao longo dos
séculos os evangélicos tém valorizado alguns pontos principais da fé que
correspondem ao ensino de Jesus Cristo e que fazem com que os evangélicos
sejam evangglicos, a saber: 1) Jesus, totalmente divino e totalmente humano,
como a completa revelagao de Deus e, conseqiientemente, o unico Salvador;
2) A morte de Jesus Cristo na cruz, na qual ele carregou a culpa pelos nossos
pecados e nos reconciliou com Deus; 3) A salvacdo como um dom de Deus,
para a qual o homem nada contribui; 4) A nova vida no Espirito Santo, que
nos traz renascimento espiritual e poder para viver como Jesus, buscando o
pobre, o doente e o oprimido; 5) A Biblia como a Palavra escrita de Deus,
completamente confidvel como nosso guia final para a fé e a pratica; 6) A volta
pessoal de Jesus Cristo para estabelecer o reino de Deus; 7) A importancia de
compartilhar estas crengas de forma que outros possam experimentar a salvagao
de Deus e andar no caminho de Jesus.
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Todos estes pontos t€ém uma série de implicagdes praticas quanto a acdes e
atitudes evangélicas, como a devog¢ao genuina, expressa na adoragdo e também
em atos, o reconhecimento da amplitude alcangada pelo movimento em igrejas
historicas e ndo historicas, a defini¢do teoldgica e confessional e ndo politica
ou cultural, a proclamacdo de uma mensagem positiva e ndo negativa, o afas-
tamento do revisionismo liberal da teologia, assim como do fundamentalismo
como movimento social e reagdo ao mundo moderno, a ponto de apresentar
caracteristicas de um subcristianismo. Em suma, o documento propde que ser
evangélico ¢ uma busca constante de ser biblico.

Quanto a reforma do comportamento, o documento chama os que se reco-
nhecem como evangélicos a se reformarem, como parte da heranca da Reforma
Protestante. Este segundo ponto do documento ¢ uma confissdo de que os
evangélicos do nosso tempo trairam suas crengas pelo seu comportamento.

O documento reconhece que a proclamag¢do do Evangelho s6 “de boca”
deixou-se trair pela substituicao das verdades biblicas por técnicas terapéuticas;
do culto pelo entretenimento; do discipulado pelo crescimento dos potenciais
humanos; do crescimento da igreja pelo empreendedorismo de negocios; da
preocupacgdo com a igreja local e com o povo por expressdes de fé que ndo
sdo eclesiasticas e ndo passam de espiritualidade insossa; da troca das neces-
sidades reais por necessidades criadas e dos principios missiondrios por regras
de marketing. Esta longa secdo retrata com maiores detalhes varios pontos
considerados como aqueles em que os evangélicos, por conta de seus proprios
pecados, sucumbiram as for¢as do mundo em suas diversas formas, tais como
modernismo, moda, conveniéncia, métodos, falta de amor, materialismo, con-
sumismo, falta de mordomia, individualismo, cientificismo, interesses politicos,
po6s-modernismo, falta de discernimento e de espirito de reconciliagdo. A se¢do
termina com o chamado a um discipulado de integridade em todas as esferas
da vida, secular e espiritual, fisica e religiosa, expandindo a colaboragdo do
evangélico para além do &mbito politico, contribuindo para as artes, as ciéncias,
a midia e para a criacdo de uma cultura em toda a sua variedade.

Quanto ao restabelecimento do papel do evangélico na vida publica, o
documento declara, de maneira ampla, que o desejo daqueles que carregam
esse nome ¢ buscar a fidelidade a liberdade, a justica, a paz e ao bem-estar
e trazer estes dons do reino de Deus para a vida publica, como um servigo a
todos, visando o bem-comum. Tendo sido chamados por Jesus para estar “no
mundo”, mas ndo ser “do mundo”, os evangélicos devem estar engajados na
vida publica, porém, nunca completamente identificados com qualquer partido,
ideologia partidaria, sistema econdmico, classe, tribo ou identidade nacional. O
documento reconhece que grandes reformas sociais e politicas foram feitas por
homens e mulheres evangélicos em diferentes situagdes e locais do mundo.

Um dos pontos principais do documento € o desejo de esclarecer que
“nds, evangélicos, queremos nos manter afastados de certas posi¢des na arena
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publica que sdo amplamente confundidas com o evangelicalismo” (p. 15). O
documento passa a relatar uma série de fatos que fazem com que os evangélicos
norte-americanos contribuam para a confusao de sua propria identidade. Dois
erros muito comuns sio apontados: a privatizacdo da fé, fazendo com que a
mesma seja irrelevante para a vida publica, e a politizac¢do da fé, usando-a para
expressar essencialmente questdes politicas que perderam o contato com a
verdade biblica. Em termos gerais, este segundo ponto significa que a fé perde
a sua independéncia e se torna uma ideologia sob a qual os evangélicos vém a
ser uma massa de manobra, seja para a direita ou para a esquerda politica.

Ainda s3o levantadas as questdes da liberdade religiosa e da arena publica
secularizada. Em um pais plural e multi-religioso como os Estados Unidos da
América, a tentativa de impor uma preferéncia religiosa na vida publica leva
a “guerra santa” e a incubacdo de conflitos, 6dios e questdes legais. Logo, a
proposta do documento € que o movimento evangélico se posicione para manter
a liberdade religiosa para todo tipo de fé, incluindo o direito a conversdo da e
para a fé cristd. O manifesto coloca-se contra o conceito de imposi¢ao de uma
teocracia em uma sociedade pluralista.

Por outro lado, o documento também se opde aos partidarios de um
estado secular, onde a participacdo na arena publica acaba exigindo que toda
expressao religiosa seja suprimida. Afirmam os proponentes do manifesto que
“nada ¢ mais antiliberal do que convidar pessoas ao debate publico e insistir
em que elas se dispam da fé que faz com que elas sejam quem sdo e que mol-
da a forma como véem o mundo” (p.17). O compromisso declarado ¢ o de
“uma visao de vida publica na qual os cidaddos de todos os tipos de crenga
sdo livres para entrar e participar da arena na base de sua f¢, porém dentro de
uma estrutura do que se concorda ser justo e livre para as outras fés também”,
sejam quais forem (p.17).

Dois outros pontos importantes levantados sdo o secularismo coercitivo
e 0 extremismo religioso, ambos como partes integrantes da arena publica
global. Ambas as posi¢des sdo rejeitadas. As duas sdo coercitivas e levam a
opressao patrocinada pelo Estado, como nos tempos de Constantino. A alianca
entre Igreja e Estado, com seus frutos, é deplorada. A posi¢do tomada ¢ a de
que as Boas Novas de justi¢a para todo o mundo foram promovidas nio pelo
poder e espada de um conquistador, mas por um servo sofredor esvaziado de
poder e pronto a morrer para alcangar os fins a que veio.

O documento ¢ encerrado com uma série de convites a diferentes grupos.
Aos evangélicos, para se unirem e esclarecerem a grande confusdo em torno do
movimento, sendo mais fiéis ao Senhor e aos elementos que distinguem esta
forma de vida. Aos cidaddos, que avaliem as conseqiiéncias da presente guerra
cultural e trabalhem na restauraco da liberdade e civilidade da vida publica.
Aos adeptos de outras religides o convite € ao respeito a liberdade religiosa,
tornando-a pratica. Os formadores de opinido sdo chamados a abandonar os
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esteredtipos e a adotar defini¢gdes e categorias que descrevam os evangélicos
e outros religiosos em termos corretos e justos. Os que estdo em posi¢do de
autoridade e poder sdo convidados a entender que os evangélicos buscam o bem-
estar das comunidades, cidades e paises em que vivem. Aos que trabalham em
causas sociais pelos pobres e sofredores, que se unam para trazer cuidado, paz,
justica e liberdade aos milhdes que vivem em condigdes sub-humanas. Os que
estdo em busca de significado em meio ao caos das filosofias contemporaneas
sdo convidados a considerar o evangelho, que ¢ a Boa Nova.

Este documento vem a publico depois de trés anos de trabalho do comité
e expressa uma preocupacio real com a vis@o interna e externa a respeito dos
evangélicos nos Estados Unidos, nos pontos ja demonstrados acima. E bem
verdade que o manifesto, tendo sido escrito no contexto norte-americano, tem
preocupagdes especificas com as realidades daquele pais. Entretanto, esta crise
da identidade evangélica americana se faz refletir em muitos outros lugares
e, em certa medida, aplica-se ao contexto brasileiro, ainda que com nuangas
bem particulares.

Em primeiro lugar, podemos apontar os problemas internos, tanto de
ordem confessional quanto comportamental. J4 hd no meio evangélico do
Brasil quem se sinta extremamente constrangido de se apresentar como tal,
principalmente entre as igrejas chamadas historicas e particularmente entre as
igrejas de tradigdo reformada. E interessante notar que o livro de Paulo Ro-
meiro, Evangélicos em Crise, de 1995, ja denunciava os problemas internos
do movimento evangélico nas questdes doutrinarias, especificamente quanto
ao neopentecostalismo, com sua énfase no “evangelho da prosperidade”.?

O crescimento impressionante dos movimentos pentecostais € neopen-
tecostais no Brasil, hoje estimados em trinta milhdes e presentes nas diversas
denominag¢des consideradas tradicionais, leva-nos a concordar que existe um
claro afastamento da confissdo proposta no manifesto. E bem verdade que a
definicdo inicial do manifesto, bastante genérica, “cristdos que definem sua
fé e vida de acordo com as Boas Novas de Jesus de Nazaré”, pode aplicar-se a
grupos que sdo bem diferentes daqueles que se identificam como evangélicos e,
até mesmo, a grupos de catdlicos romanos praticantes, por exemplo. Entretanto,
o estreitamento da defini¢do nos sete pontos seguintes do manifesto, quanto
a reafirmacdo de identidade, afunilam o conceito inicial e colocam diversas
igrejas consideradas evangélicas fora deste espectro. H4 que se notar que a
reafirmacdo de identidade proposta no documento ndo se limita apenas a uma
reafirmacao teologica, mas expde, também, as conseqiiéncias experimentais e
vivenciais desta confissdo, o que, a meu ver, torna o valor do documento ainda
mais contundente no seu chamado a reforma.

3 ROMEIRO, Paulo. Evangélicos em crise. Sdo Paulo: Mundo Cristdo, 1995.
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Em segundo lugar, podemos reconhecer claramente a necessidade de um
chamado a reforma das praticas que foram copiadas do exterior ou desenvolvi-
das pelos que sdo comumente reconhecidos como evangélicos no Brasil. Assim
como o manifesto reconhece que os evangélicos norte-americanos trairam a si
mesmos ao substituir as verdades biblicas por praticas que nao correspondem
a esta verdade, temos que reconhecer a mesma coisa com respeito a realidade
brasileira. Os evangélicos brasileiros sdo, nos dias recentes, mais conhecidos
pelo seu pragmatismo do que pela sua postura confessional, por usar técnicas
de marketing e, principalmente, pela pregacdo da prosperidade, pelos escan-
dalos e pelos abusos financeiros. Logo, ainda que escrito para outra realidade,
o manifesto tem a sua serventia para, quem sabe, provocar o debate necessario
com vistas a uma urgente reforma no contexto evangélico brasileiro.

O terceiro ponto principal do manifesto, quanto ao restabelecimento do
papel dos evangélicos na vida publica, ainda que seja muito especifico para
a situagao politica americana dos ultimos trinta anos, com a associa¢ao clara
entre o movimento evangélico e o Partido Republicano, tem também o seu
apelo a condi¢@o do povo evangélico na arena publica do Brasil. Ainda que
os evangélicos brasileiros ndo tenham uma forte identidade partidaria, como
acontece nos Estados Unidos, a chamada “bancada evangélica” dentro da
Camara dos Deputados tem muitas vezes se destacado por escandalos e por
casuismos, terminando por ser conhecida na midia por estas caracteristicas.
Além disto, tem-se visto o povo evangélico brasileiro como massa de manobra
eleitoral nos varios niveis da politica, desde o municipal até o federal, com
claros conchavos eleitoreiros feitos por lideres de denominagdes. Pesam mais
nas manifestacdes publicas dos evangélicos os acordos politicos e a busca de
vantagens do que o apego a verdade e a busca do amor biblico.

Ainda que bem recente, o manifesto ja chamou a aten¢ao de varios outros
lideres evangélicos que lhe tém levantado criticas. Um ponto controverso na
forma final do documento ¢ o fato de que a chamada publica do manifesto ¢
para que os evangélicos sejam definidos apenas teologicamente, em vez de
também politica, social ou culturalmente. Um dos problemas levantados por
alguns criticos é que, entdo, o documento deveria ser mais teoldogico em suas
definicdes, trazendo clareza na distin¢do entre o catolicismo e o evangelica-
lismo e, assim, o documento caracteriza-se por uma postura mais ecuménica
do que € desejavel.

Ainda que o documento assuma uma postura explicita quanto ao seu dis-
tanciamento da posi¢do liberal com relagdo as Escrituras e ao falso evangelho
que o liberalismo produz, sendo este um ponto forte de sua reafirmacgéo, o
Manifesto deixa em aberto um outro ponto: falta maior clareza quando critica
o fundamentalismo cristdo. Como é comum em documentos abertos, o Mani-
festo, ao fazer suas criticas sem dar nomes especificos, deixa em aberto quem
esta sendo criticado dentro desta categoria.
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RESENHA

Marcelo Smeets

PLANTINGA, Jr., Cornelius. O crente no mundo de Deus: uma visiao
crista da fé, da educacio e da vida. Trad. Francisco Solano Portela Neto. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2008. 156 p.

Os jovens cristdos costumam queixar-se com certa freqiiéncia da grande
pressdo que sofrem nos cursos universitarios por causa de sua fé. O cristianismo,
de modo geral, e principalmente o calvinismo, sempre fomentou o entusias-
mo pela vida académica. Mas o quadro atual € o da academia querendo banir
qualquer virgula que remeta a f€ crista. Além desse ceticismo massacrante, os
alunos universitarios cristdos s@o incomodados freqiientemente pela licencio-
sidade pecaminosa que reina em seus locais de estudo. Como entender a vida
académica de um jovem cristdo dentro de um quadro tdo indspito? Serd que é
1sso mesmo o que Deus quer — que seus filhos cresgam também no conheci-
mento académico? Qual deve ser nossa visao diante do conhecimento secular
que podemos adquirir?

Cornelius Plantinga demonstra em O crente no mundo de Deus que os
cristdos sempre buscaram o conhecimento, pois essa ¢ a maneira de contribuir
para a restaurag@o, operada por Deus, de todas as coisas que foram corrompi-
das pelo mal. E a busca da paz, da justica, da harmonia, do shalom, no Antigo
Testamento, e da “vinda do reino”, no Novo Testamento. O autor nos alerta
para o fato de que “o todo da vida ¢ sagrado: a sua inteireza esta sob a béngao,
o julgamento e os propositos redentores de Deus”.

A proposta do livro é demonstrar como a instrugao cristd de nivel superior
se enquadra dentro de uma visdo de mundo e uma perspectiva de vida que s@o
formadas por alguns dos temas principais da fé cristd. O jovem universitario
pode ter sua cosmovisdo crista fortalecida em um ambiente educacional cristdo
e vivenciar sua vocag¢ao na sociedade, espargindo luz e salgando a terra.

Estruturam o livro cinco capitulos: 1. Expectativa e esperanca; 2. Criacdo;
3. Queda; 4. Redencdo e 5. Vocagdo no reino de Deus. No primeiro deles, existe
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a constatacdo de que muitas coisas podem alegrar o ser humano, como ouvir
belas musicas, deliciar-se com belas pinturas, contemplar um belo por-do-sol
no mar, mas ndo podem preencher nosso copo até a borda. Isso porque nossa
alegria esta situada “além dos limites deste mundo”, nas palavras de J. R. R.
Tolkien. Ansiamos por algo que estd além do que vivemos. Esperamos pela
redencio eterna, pela completude das promessas de nosso Senhor e Salvador
Jesus Cristo. Ansiamos e esperamos por um mundo repleto de shalom, com a
presenga do reino de Deus em sua plenitude. Devemos atuar no mundo com
essa viva esperanga e enxergar Cristo neste mundo multifacetado. O autor
afirma que, para compreendermos a profundidade de nosso chamado cristao,
¢ preciso rever a seqiiéncia da criagdo, da queda e da redencdo, procurando
visualiza-las nas suas inter-relagdes e nos seus relacionamentos. Esses temas
sdo trabalhados nos capitulos seguintes.

“A criacdo ¢ um ato de amor imaginativo”, diz Plantinga. Ao realizé-la,
Deus abriu espago no universo para a criagao de outros tipos de seres e, assim,
expressou sua graga. Portanto, estudar a criagdo e as Escrituras, em conjunto,
¢ uma oOtima oportunidade para se conhecer a revelacdo divina. A Biblia nos
diz quem e por que criou todas as coisas do universo. Além de uma variedade
que ndo conseguimos abarcar, impressionam também a ordem e interdepen-
déncia das coisas criadas. Todas as criaturas exibem a inventividade e o amor
divino. Como autor reformado que é, ele esboca o mandado cultural, falando
da responsabilidade do homem sobre o mundo em que vive. Deus fez o ser
humano para dominar sobre todas as coisas.

No entanto, o efeito estufa, as catastrofes ambientais e os milhares de
mortes causadas pela ma geréncia da natureza pelo homem nos fazem lamentar,
como cristdos, nossa fraca atuag@o nesse sentido. Essas coisas também nos
fazem lembrar do tema do segundo capitulo — a Queda. A ma administracio
das dadivas que Deus nos concedeu desde a Criag¢do, bem como, atualmente,
por sua providéncia, sdo resultado do pecado, do mal que habita em nés desde
o pecado de Adao e Eva. Plantinga destaca o fato de que mesmo os filosofos
de muito tempo atras, sem uma cosmovisao crista, estudando a condicao hu-
mana, observaram que o mal € o principal problema do ser humano. O homem
corrompeu toda a sua natureza e isso afeta a todos, na verdade, toda a criacgao,
que geme pelo dia da reden¢do (cf. Rm 8.22,23). O autor da varios exemplos
de como essa corrupc¢do pode ser constatada e destaca que a culpa por esse
quadro ¢ do ser humano caido, ou seja, de todos.

A continuidade da organizagdo proposta pelo autor nos leva a Redencao.
O pecado esta presente desde o primeiro homem e mulher, mas a graga de Deus
também. Isso é demonstrado em um breve esbo¢o do Antigo Testamento, em
que a misericérdia de Deus sempre se evidencia. Apoés isso, a pessoa do Messias
prometido, o Senhor Jesus Cristo, ¢ apresentada — sua encarnagdo, sua obra
expiatéria e sua ressurreicdo. Por meio de nosso Mestre e Senhor, a Redencao
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pdde ser alcangada. Devemos dar gracas a Deus por isso, mas também € preciso
que compreendamos que isso nos leva a estar em unido com Cristo. Formamos
um corpo com ele. E € essa idéia de corpo que € enfatizada por Plantinga. Nin-
guém esta em unido com Cristo vivendo a parte da igreja. Podemos desfrutar
da unido mistica com o Senhor Jesus, mas somos “membros de um corpo local
com ramificagdes globais, uma equipe completa de crentes, uma “nuvem de
testemunhas (Hb 12.1)”. Desfrutar dessa comunidade permite que nos aprimo-
remos em descobrir o proposito de Deus e em torné-lo nosso projeto de vida,
nos esfor¢cando para ter o mesmo pensamento, tendo a “mente de Cristo”.

O reino de Deus esta diante de nds, fomos vocacionados para atuar nesse
reino e ele deve ser nossa preocupagdo primeira: “Buscai, pois, em primeiro
lugar, o seu reino e a sua justi¢a” (Mt 6.33). No entanto, a busca dos cristios
pelo reino parece apatica, pois ndo demonstramos o desejo de que ele venha
de fato. Além disso, falta-nos a consciéncia de como deve ser nossa atuagdo no
reino de Deus. O autor defende que, na verdade, ha reinos dentro de reinos, ou
seja, agimos dentro de uma esfera especifica, mas o reino de Deus € a esfera da
soberania divina. A vocagao ¢ um chamado para que, como bons cidaddos do
reino, ndo somente nos contentemos em endossar a pratica da justica no mundo,
mas sintamos fome dela e trabalhemos para produzi-la. Como afirma Plantin-
ga, uma pessoa com um chamado foi eleita para ser uma seguidora de Jesus,
o que significa que ela foi eleita para servir no reino de Deus. E interessante o
autor chamar a aten¢o para o fato de os cristdos procurarem um maravilhoso
panorama do que ele chama de subvocagdes: cantar, orar, participar da Ceia
do Senhor, assar paes, ler bons livros, trabalhar, encorajar, consolar. Coisas de
nosso cotidiano sdo importantissimas em nossa vocagao, considerando uma
cosmovisdo reformada e biblica do assunto.

Também ¢ no quinto capitulo que o autor aborda mais especificamente
a questdo da instrucdo, que pode ajudar o cristdo a seguir sua vocacdo. A ins-
trucdo universitaria pode ser uma ferramenta, ainda que precise ser afiada. A
instrucdo secular procura afastar qualquer abordagem religiosa. Ela geralmente
promove uma visao secular do mundo e da humanidade, além de estar infestada
por varias formas de falsidade e de conceitos confusos. Mas as universidades
cristas devem se empenhar para estar alinhadas “com os propositos redentores
de Deus neste mundo”. E o processo para que isso aconte¢a ocorre no dia-a-
dia, na aquisi¢ao de conhecimentos, habilidade e virtudes necessarias para que
cada um dé sua contribui¢do ao reino de Deus.

O livro também tem um Epilogo. Nele Plantinga relembra o que foi
visto em toda a obra e motiva seus leitores, universitarios ou ndo, a viverem
fielmente diante de Deus, contribuindo para o reino de Deus. Ele alerta para a
realidade das dificuldades que certamente estardo presentes, mas faz com que
olhemos para o reino em primeiro lugar e mantenhamos viva a nossa esperanga,
trabalhando continuamente e aguardando a restauracdo final.
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O livro conclui com pontos para discussdo dos capitulos 1 a 5, o que o
torna didatico e pratico. Teoria apenas ndo fara que os cristdos promovam um
trabalho permanente em prol do reino. No decorrer da obra, varios exemplos
e muitas citagdes sdo dados. Sua leitura flui de modo facil e agradavel e é
indispensavel para todos os cristdos envolvidos nas areas de ensino, mas sem
davida muito importante também para todos os crentes. Nossa cosmovisio,
com base em principios biblicos, deve nortear nossos passos no dia-a-dia.
Devemos estar com os olhos fixos nas coisas do alto, mas com as mios no
arado do cotidiano.
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RESENHA

Marcio Roberto Alonso

KAISER Jr., Walter C. Documentos do Antigo Testamento: sua rele-
vancia e confiabilidade. Sao Paulo: Cultura Crista, 2007. 240 p.

O mundo pos-moderno tem se caracterizado pela descrenga numa ver-
dade absoluta e objetiva, capaz ndo apenas de definir o sentido da existéncia
humana, mas também de estabelecer parametros de comportamento, adoragao
e crenga. Por isso mesmo, o texto da Escritura Sagrada, que reivindica essa
posicao de veracidade e autoridade (no que € acolhido por muitos), tem sofrido
variados e constantes ataques. Ha aqueles que se recusam a admitir qualquer
fundamento histdrico nas narrativas biblicas, e assim classificam a maior parte
de seu material (especialmente o proveniente do Antigo Testamento) como
lendario, mitoldgico ou como uma inveng¢do fraudulenta providenciada para
a manipulacdo religiosa. Ha os que vasculham o material biblico em busca de
alegadas contradi¢des, impossibilidades ou resquicios de cosmogonias ou mitos
de outros povos antigos, com vistas ao fortalecimento de suas argumentagdes.
Além desses, ha os que nos perguntam se, mesmo que todas essas questdes
fossem devidamente esclarecidas, textos tdo antigos ainda possuiriam alguma
relevancia para o mundo contemporaneo.

Foi para responder a essas e outras questdes que Walter C. Kaiser Jr.
escreveu este livro. Seu historico de vida e seu preparo académico lhe con-
ferem a qualificag¢@o necessaria para enfrentar tdo grande empreitada. Kaiser
obteve seu mestrado e doutorado na Brandeis University, na area de Estudos
Mediterraneos. Ele mesmo nos informa que foi aluno de Samuel J. Schultz e
R. Laird Harris. Por mais de vinte anos, trabalhou como professor de Antigo
Testamento no Trinity Evangelical Divinity School. Foi também presidente do
Gordon-Conwell Theological Seminary. Desde 1972, publicou mais de vinte
livros na area de Antigo Testamento, incluindo comentarios (Exodo — “The
Expositor’s Bible Commentary”; Miquéias e Malaquias — “Communicator’s
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Commentary”; Levitico — “The New Interpreter’s Bible”, entre outros) e
manuais de exegese, hermenéutica e teologia biblica. Documentos do Antigo
Testamento: sua relevancia e confiabilidade é uma de suas ultimas publicagdes,
datando de 2001 (o original tem por titulo The Old Testament Documents: Are
They Reliable and Relevant?, e foi publicado pela InterVarsity Press).

Nao apenas no titulo do livro (que sugere uma divida no original em
inglés, mas que foi estrategicamente transformada em uma certeza na traducao
para o portugués), mas também no corpo do texto, a perspectiva de Kaiser ¢
claramente demonstrada. Ele mesmo se intitula “conservador” (p. 207), e toda
a obra atesta sua profunda convic¢do acerca da autoridade e inspiragdo das
Sagradas Escrituras. Entretanto, esse pressuposto ndo lhe permite fugir das
acusac¢des e dos ataques desferidos ao texto sagrado sem providenciar uma
resposta adequada. Dessa forma, ¢ analisada e debatida uma ampla linha de
estudiosos das mais diferentes orientagdes e apresentada uma bibliografia bas-
tante extensa e atualizada (até 2001). As numerosas notas ao fim do texto, bem
como as diversas citagdes no corpo da discussdo atestam que o autor conhece
profundamente nao sé as mais contundentes acusagdes dos criticos, como tam-
bém as melhores defesas formuladas pelos conservadores. Nesse aspecto, o livro
¢ um excelente ponto de partida para um estudo mais aprofundado de questdes
criticas especificas, pois, além de fornecer ampla referéncia bibliografica, ainda
providencia um comentario sucinto acerca das principais tendéncias, das mais
importantes obras e seus autores. Um exemplo marcante dessa utilidade do livro
pode ser verificado no conciso, porém detalhado histérico do desenvolvimento
da teoria documentaria que ¢ fornecido no capitulo dez.

A obra foi organizada em quatro segdes. As trés iniciais tratam da con-
fiabilidade do Antigo Testamento: a primeira delas analisa os processos de
estabelecimento do canon e de transmiss@o do texto; a segunda considera a
plausibilidade das narrativas historicas, dedicando especial atencdo as historias
patriarcais e as cronologias dos reis; a terceira, por fim, examina a confiabili-
dade da mensagem dos profetas.

Dentre os muitos méritos dessas primeiras seg¢des, certamente precisamos
destacar seu esfor¢o por demonstrar a fidedignidade do Antigo Testamento a
partir de evidéncias tanto internas quanto externas. Assim, a analise do pro-
cesso de estabelecimento do canon, por exemplo, se inicia a partir do proprio
canon (escritores posteriores citando escritos anteriores — ¢ reconhecendo sua
autoridade). A refutacdo de obje¢des levantadas pela alta critica comega com
o exame da plausibilidade do texto em suas proprias reivindicagdes (as muitas
repeti¢des em Génesis sdo, na verdade, uma exigéncia da prdpria seqiiéncia
histérica, e ndo resultado do descuido de um compilador de fontes variadas).
Evidentemente, também sdo analisadas evidéncias externas, tal como a estrutura
dos tratados hititas de suserania do segundo milénio a.C. e sua contribuicio
decisiva para o estabelecimento da data do livro de Deuteronémio. E todo o
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debate nos ajuda a resolver inumeras pendéncias, como acontece no caso da
magnifica solugdo para o problema da cronologia do periodo dos reis, que é
apresentada no capitulo nove.

No intuito de estabelecer adequadamente a confiabilidade do Antigo
Testamento, o livro presenteia o leitor com um grande numero de exemplos, 0s
quais ndo somente elucidam o ponto em debate, mas tornam a discussdo muito
mais viva diante de seus olhos. Uma demonstragdo disso pode ser encontrada
na citagdo do Talmude (p. 41) que espelha o zelo requerido pelos massoretas
na realizacdo das copias do texto hebraico. Quando lemos que, na opinido do
copista da Biblia, a omissao de uma tnica letra poderia causar a destrui¢ao do
mundo todo, somos definitivamente impressionados pela seriedade com a qual
aquele trabalho era considerado. Outro exemplo enriquecedor é encontrado
numa tabela comparativa (p. 114) que mostra a precisa correspondéncia entre
os registros biblicos e os relatos dos anais assirios. A ilustragdo mais impres-
sionante, porém, ¢ a descri¢ao das bullae (“uma bulla € uma pelota de barro
impressa com o selo de um escriba” — p. 145) encontradas em Jerusalém, em
1982. Através dessa recente descoberta, diversos nomes mencionados no livro
de Jeremias foram pela primeira vez confirmados por alguma fonte extrabiblica,
e ilustram a exatiddo dos escritores biblicos em detalhes tais como os nomes
dos individuos que eles mencionaram.

Depois de utilizar a maior parte da obra para provar a confiabilidade
do Antigo Testamento, Kaiser se dedica entdo a demonstrar sua relevancia e
aplicabilidade para o mundo contemporaneo. Uma quarta se¢do, escrita com
esse objetivo, encerra o livro, mostrando que, além de demonstrar que os fatos
e reivindicagdes do Antigo Testamento sdo confidveis, ainda ¢ preciso provar
que eles podem — e devem — produzir reagdes apropriadas no leitor contem-
poraneo. A fim de suprir a deficiéncia de muitos intérpretes e de ajuda-los a
cruzar a ponte cultural, espacial e temporal que nos separa do texto, Kaiser
traz orientacdes para a interpretagdo e aplicagdo dos diferentes estilos litera-
rios (narrativas, lei, profecia e sabedoria) e fornece, de passagem, algumas
propostas muito interessantes para a interpretacdo de Cantares e dos salmos
imprecatérios (cap. 16).

Todos os capitulos do livro sdo finalizados com uma ttil conclusao que,
além de recapitular em linhas gerais o que foi esmiug¢ado anteriormente, sinte-
tiza o que se pretendeu provar. Um glossario muito bem elaborado e razoavel-
mente extenso (que merecia ter a ordem alfabética dos verbetes refeita depois
de traduzido!) é de grande ajuda, especialmente para os leitores leigos. Apesar
de merecer uma nova revisao, o texto ¢ muito claro e facil de acompanhar até
mesmo para o leigo. E leitura indispensavel para aqueles que desejam enfren-
tar, com argumentos consistentes, os ataques criticos ao texto das Sagradas
Escrituras, cuja veracidade e aplicabilidade pratica lhes sdo indisputdveis.
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RESENHA

. %
Paulo Romeiro

JADON, José Carlos. O ethos do discurso televisivo da Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD), do ponto de vista da semidtica de linha francesa.
In: GUIMARAES, Elisa (Org.). Texto e discurso: confluéncias. Sio Paulo:
Editora Mackenzie, 2008, p. 87-112.

O artigo de José Carlos Jadon intitulado O ethos do discurso televisivo
da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), do ponto de vista da semiotica
de linha francesa apresenta uma andlise criteriosa do discurso midiatico da
IURD, principal vertente neopentecostal da atualidade. Depois de 30 anos de
existéncia, o grupo continua sendo alvo de constante escrutinio por parte da
midia, da academia e dos religiosos mais perspicazes. Devido ao seu modus
operandi, extremamente criativo na pratica de proselitismo e levantamento de
recursos financeiros, ¢ de sua imensa visibilidade, essa igreja sempre atrai a
atencdo dos estudiosos.

José Carlos Jadon ¢ mestre em Letras pela Universidade Presbiteriana
Mackenzie e doutorando na Universidade de Sdo Paulo. E também diretor da
Faculdade de Ciéncias Humanas da Universidade Sdo Judas Tadeu. Por isso,
o texto foi bem produzido dentro dos parametros académicos ¢ demonstra a
habilidade do autor, principalmente na escolha dos termos. Sua analise foi
feita pelas lentes da semidtica da Escola de Paris, elaborada por A. J. Greimas
e outros pesquisadores. E uma teoria bastante influente em diversas partes do
mundo.

Jadon comega o seu artigo apresentando um breve histérico da IURD,
seguindo a linha de Paul Freston, que divide a historia do movimento pente-
costal brasileiro em trés ondas: a primeira onda, com os primeiros pentecostais

Paulo Romeiro ¢é professor no Programa de Pos-Graduacdo em Ciéncias da Religido da Uni-
versidade Presbiteriana Mackenzie.
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(Assembléia de Deus e Congregacdo Cristd no Brasil); a segunda, a partir
da década de 1950, com o surgimento das igrejas O Brasil para Cristo, Deus
¢ Amor e Evangelho Quadrangular; e a terceira, com as igrejas chamadas
neopentecostais, que surgem a partir da década de 1970. Entre as que mais se
destacam estdo a Igreja Universal do Reino de Deus, a Igreja Internacional da
Graga de Deus, a Igreja Apostdlica Renascer em Cristo e a Igreja Mundial do
Poder de Deus.

O foco da analise de Jadon ¢ a IURD. Assim, ele se preocupa em apre-
sentar informacgdes sobre a sua expansdo no Brasil e no exterior, seu interesse
pela midia em diversas modalidades e sobre o funcionamento de seus templos.
Para alcancar seu objetivo Jadon pesquis os programas “Espaco Empresarial”
(com uma hora de duracdo), “Realidade” e “A Hora dos Empresarios” (estes
dois ultimos com meia hora de duracdo cada um), transmitidos pela Rede
Mulher, nos dias 29 ¢ 30 de abril de 2004.! A analise dos principais aspectos
recorrentes no discurso da IURD ¢ apresentada em trés se¢des principais: o
nivel narrativo, o nivel discursivo e a constru¢do do ethos.

O nivel narrativo esta subdividido em trés aspectos: 1) A manipulacdo
por provocacdo, chamada de simulacros negativos; 2) A oferta de esperanca,
de uma nova espera, chamada de simulacros positivos; 3) A doagdo de valores
modais.

O nivel discursivo, por sua vez, esta subdividido em nove aspectos: 1) A
doag@o de objetos magicos como vidrinho com 6leo, rosa e toalhas, que funcio-
nam como um fetiche; 2) Os efeitos de realidade; 3) A exploragdo do tema do
mal no discurso mididtico da [URD; 4) A constru¢do de um ethos beligerante
na pregacgdo dos pastores; 5) A exaltag@o dos bens materiais em detrimento dos
bens espirituais; 6) O bispo + a [IURD + Deus formam um “nés” poderoso; 7)
Perguntas retoricas; 8) Redundancia funcional, isto €, uma repeticdo exagerada
do pronome vocé(s); 9) Onisciéncia e onipresenca da [URD.

Por altimo, vem a construcdo do ethos. Aqui, o autor faz varias conside-
racdes sobre temas e situagdes tratados e ja vai se despedindo do texto.

Um aspecto fragil do artigo é o uso de dicionarios da lingua portuguesa
para defini¢do de termos. O autor recorre aos dicionarios Aurélio — século XXI
e Houaiss (p. 91, 93, 103). Em tais casos, recomenda-se o uso de dicionarios
especificos da area do conhecimento que estd sendo tratada. Para a definicao
de medo (p. 107), por exemplo, seria melhor recorrer a um diciondrio de psi-
cologia. A defini¢do de graca (nota 5 da p. 103) ficaria melhor se extraida de
um dicionario biblico, de uma enciclopédia teologica ou de uma obra de peso
equivalente.

I A Rede Mulher ndo mais existe. No dia 27 de setembro de 2007 ela saiu do ar para dar espaco

a Record News, novo canal de noticias 24 horas por dia, do grupo empresarial do bispo Edir Macedo.
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Na p. 102, o autor faz uma declaracdo controvertida:

O discurso religioso cristdo tradicional exalta a natureza divina do homem como
o grande bem, o bem maior que jamais podera ser perdido. Expulso do Eden por
desobedecer ao Criador, o homem ndo perdeu sua condi¢do divina...

Aqui Jadon deixou de fazer justica ao pensamento religioso cristdo
tradicional.O ensino de que o homem ¢ divino ndo corresponde ao que as
Escrituras apresentam sobre a criatura humana e nem faz parte do cristianis-
mo historico. A Reforma Protestante reconhece que todo o ser humano traz
consigo a Imago Dei, ainda que distorcida pelo pecado, mas ndo a esséncia
da divindade.

A divindade do ser humano ¢ defendida, ndo pelo cristianismo tradicio-
nal, mas por varios pregadores da teologia da prosperidade (Kenneth Hagin,
Kenneth Copeland, Benny Hinn e outros) e pelo movimento Era de Aquario
ou Nova Era, hoje conhecido como uma nova espiritualidade. Sem duvida,
Jodo Calvino e outros reformadores teriam dificuldade em conciliar a crenca
na divindade do ser humano com a doutrina de sua depravacao total.

Ha outros pontos no texto de Jadon que merecem destaque, mas ndo ha
espago para trata-los aqui. Apesar das ressalvas apresentadas, o material ¢ um
recurso util para quem se interessa por uma andlise cientifica da fala midiatica
da IURD.

145



	Página em branco
	Página em branco
	Página em branco
	Página em branco
	Página em branco
	Página em branco
	Página em branco
	Página em branco
	Página em branco
	Página em branco



